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  موقف الإسلام من الفلسفة
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  بسم الله الرحمن الرحيم

  مقدمة البحث

إن الحمد � نحمده ونستعينه ونستهديه ونستغفره، ونعوذ �� من شرور أنفسنا، 

مضل له، ومن يضلل فلا هادي له، ومن سيئات أعمالنا، من يهده الله فلا 

شهد أن محمداً عبده ورسوله أإله إلا الله وحده لا شريك له، و شهد أن لا أو 

  صلوات الله وسلامه عليه وبعد:

أو التوفيق بين الدين والفلسفة من المحاولات القديمة التي قام �ا  فإن محاولة الجمع

فلاسفة اليو�ن قديماً فقد اغتر هؤلاء بعقولهم، وأخذوا يشرعون الشرائع في كل 

فن، وعندما اصطدمت تلك الآراء البشرية بما جاء به الرسل قالوا: بفكرة الجمع 

كان نتيجة هذه المحاولة تحريف بين الشرائع السماوية السابقة وبين الفلسفة، ف

العقيدة الصحيحة التي جاء �ا الرسل؛ ولهذا دخل التحريف على التوراة 

  والإنجيل، وعمت الفوضى الفكرية تلك الد��ت، وتسرب إليها الإلحاد.

أما عملية التوفيق بين الدين الإسلامي والفلسفة فقد بدأت مع حركة نقل وترجمة 

من السر�نية  -خاصة كتب أرسطو -ية والمنطقية الكثير من الكتب الفلسف

واليو�نية والفارسية إلى اللغة العربية، حيث كان لترجمتها أثر خطير على عقيدة  

التي تشتمل على ظنون وتخمينات وطلاسم لفظية - كل من حاول مزج الفلسفة 

 لا حقيقة ولا معنى لها �لدين الإسلامي، ولهذا قال العلامة ابن خلدون بعد

حديثه عن أرسطو ومنزلته عند الفلاسفة "ثم كان من بعده في الإسلام من أخذ 

بتلك المذاهب واتبع فيها رأيه حذو النعل �لنعل إلا في القليل، وذلك أن كتب 

أولئك المتقدمين لما ترجمها الخلفاء من بني العباس من اللسان اليو�ني إلى اللسان 

، وأخذ مذاهبهم من أضله الله من منتحلي العربي تصفحها الكثير من أهل الملة

العلوم وجادلوا عنها واختلفوا في مسائل من تفا ريعها وكان من أشهرهم أبو نصر 

  .)١(الفارابي وأبو علي ابن سينا"

  إذن: فالفارابي وابن سينا كا� من الذين آمنوا �لفلسفة 

                                           
بیروت  –المكتبة العصریة  –م ١٩٩٥ھـ ، ١٤١٥ ١ط –تحقیق : درویش الجویدي  – ١١٥ص –. مقدمة ابن خلدون ١
.  
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ما من المحيط الأرسطية إيما�ً يفوق إيما�ما �لدين الإسلامي، ولكن خوفه

الإسلامي اللذين كا� يعيشان فيه جعلهما يبذلان الجهد الكبير للتوفيق بين 

الدين الإسلامي والفلسفة ولكن توفيقهما كان تلفيقاً، وتحريفاً لنصوص الكتاب 

والسنة وانتصاراً للفلسفة على حساب الدين، وذلك لأ�ما فسرا النصوص 

فحرفوها عن دلالتها الحقيقية، بل إن ابن الشرعية على حساب الآراء الفلسفية، 

سينا جعل مرتبة الفلسفة أعلى من مرتبة النبوة، وزعم أن النصوص الشرعية رموزاً 

وإشارات  لمعان فلسفية، فقد أسرفوا في التأويل، وتعرضوا لمسائل لم يتعرض لها 

:"ولكن  غيرهم من المؤولين كالنبوات والمعاد ؛ ولهذا قال شيخ الإسلام ابن تيمية

ابن سينا وأمثاله خلطوا كلامهم في الإلهيات وصار ابن سينا وابن رشد الحفيد 

وأمثالهما يقربون أصول هؤلاء الأنبياء، ويظهرون أن أصولهم لا تخالف الشرائع 

النبوية، وهم في الباطن يقولون: إن ما أخبرت به الرسل عن الله وعن اليوم الآخر 

نما هو تخييل وتمثيل وأمثال مضروبة لتفهيم العامة ما لا حقيقة له في نفس الأمر وإ

  .)٢(ينتفعون به في ذلك بزعمهم، وإن كان مخالفاً للحق في نفس الأمر"

وبمــــــــــا أن الله تعــــــــــالى قــــــــــد أخــــــــــبر� في كتابــــــــــه العزيــــــــــز أنــــــــــه قــــــــــد تكفــــــــــل بحفــــــــــظ 

هــــــــــــذا الــــــــــــدين مــــــــــــن التبــــــــــــديل والتحريــــــــــــف بقولــــــــــــه تعــــــــــــالى: "إ� نحــــــــــــن نزلنــــــــــــا 

. فقـــــــــــــد قـــــــــــــيض الله لدينـــــــــــــه في كـــــــــــــل زمـــــــــــــان )٣(ن"الـــــــــــــذكر وإ� لـــــــــــــه لحـــــــــــــافظو 

ومكــــــــان مــــــــن يــــــــدافع عنــــــــه مــــــــن علمــــــــاء هــــــــذه الأمــــــــة، فالإمــــــــام الغــــــــزالي بــــــــين 

بــــــــــدعمهم في عشـــــــــــرين مســـــــــــالة وألـــــــــــف بــــــــــذلك كتـــــــــــاب �افـــــــــــت الفلاســـــــــــفة،  

  كفرهم في المسائل الثلاث المشهورة عنهم وهي:

  قولهم: بقدم العالم  -١

  قولهم: بعدم علم الله �لجزيئات.  -٢

  ر الأرواح دون الأجساد. قولهم: بحش  -٣

  كما بدعهم في السبعة عشر الباقية.

                                           
  تحقیق : د/محمد رشاد سالم . – ١/٢٣٧ –الصفدیة  .٢

  .٩سورة الحجر /. ٣
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ولما جاء شيخ الإسلام ابن تيمية أقر الصحيح من ردود الغزالي وأكمل الناقص، 

وأبطل الخطأ مبيناً القول الصحيح مكانه؛ ولهذا زاد عليه في وضوح المنهج وقوة 

فساد ما قالوه الاستدلال فدحض أقوالهم، وبين فساد آراءهم مستدلاً على 

  �لعقل والنقل.

 :نبذة مختصرة عن حياة أبرز شخصيات البحث وهم  

  الفارابي )١

هو أبو نصر محمد بن محمد بن طرخان بن أوزلغ المعروف �لفارابي ولد حوالي 

م في وسيج إحدى ولاية فاراب من بلاد الترك فيما  ٨٧٠هـ الموافق ٢٥٧سنة 

  أ.وراء النهر وهو فارسي الأصل تركي المنش

رحل الى بغداد وحران طلباً للعلم، فتلقى فيها علوم المنطق والفلسفة والنحو، 

وبعد أن اتسع أفقه الفلسفي أكب على كتب أرسطو ومنها كتاب النفس الذي 

ذكر أنه قرأه مائة مرة وكتاب السماع الطبيعي الذي قرأه أربعين مرة وبعد هذه 

ءة هذا الكتاب، ولهذا فقد فسر الحقائق المرات الأربعين شعر أنه محتاج لمعاودة قرا

  .)٤(التي جاء �ا القرآن الكريم تفسيراً فلسفياً 

رحل الفارابي إلى دمشق بعد أن عاش في بغداد ثلاثين عاماً أمضاها في الدرس 

والشرح والتعليم، وفي دمشق آثر الاشتغال �لحكمة على تكسب عيشه، فكان 

" وكان مدة مقامه بدمشق لا يكون غالباً إلا  ميالاً للعزلة ولهذا قال ابن خلكان:

  .)٥(عند مجتمع ماء أو مشتبك ر�ض"

  .)٦(م بعد أن علت به السن٩٥٠هـ الموافق ٣٣٩توفي في دمشق سنة 

  آ�ر الفارابي

مما سبق اتضح لنا أن افق الفارابي اتسع في المنطق والفلسفة؛ ولهذا ترك مؤلفات عديدة إلى 

جانب شروحاته لكتب أرسطو في المنطق والطبيعة وما وراء الطبيعة، ومعظم من كتب عنه 

                                           
وم������ا بع������دھا  ٦ض������من رس������ائلھ ص -.  انظ������ر: فص������وص الحك������م للف������ارابي ٤
 -حی���������در آب���������اد-مطبع���������ة المع���������ارف العثمانی���������ة  -م١٩٢٦-ھ���������ـ ١٣٤٥ ١ط

  الھند.
  بیروت . –دار الثقافة  –تحقیق : د/إحسان عباس  – ٥/١٥٦ –لابن خلكان  –. وفیات الأعیان ٥
  . ١٥٧- ٥/١٥٣. انظر : المرجع السابق ٦
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، ولهذا سأذكر أهم مؤلفاته التي لها علاقة وثيقة �لبحث )١(ذكر  هذه المؤلفات والشروحات 

  وهي:

مع بين رأي الحكيمين أفلاطون الإلهي وأرسطو طاليس وفي هذا الكتاب نفى عن الج -

 الفلسفة صفة التناقض لينطلق فيما بعد إلى التوفيق بينها وبين الدين .

 آراء أهل المدينة الفاضلة: حوى جماع فلسفته وخلاصة تفكيره . -

  رسائل الفارابي وهي إحدى عشر رسالة طبعت في كتاب واحد . -

  سيناابن  )٢

هو أبو علي الحسين بن عبد الله بن الحسن بن علي بن سينا الملقب �لشيخ 

م في قرية أفشنة �لقرب من بخارى وتربى ٩٨٠هـ الموافق ٣٧٠الرئيس، ولد سنة 

ونشأ فيها في بيت تسوده تقاليد فارسية معارضة للإسلام انتقل إلى بخارى مع 

صره وأكمل هذه الدراسة وهو لم والده، ودرس القرآن والأدب على طريقة أهل ع

يتجاوز العاشرة كما أنه درس الفلسفة والمنطق ووحدة الطبيعيات والإلهيات وقد 

ذكر ابن سينا أنه قرأ كتاب ما بعد الطبيعة لأرسطو،ولم يفهم ما فيه، ولذلك أعاد 

قراءته أربعين مرة حتى حفظه دون فهم معناه، فلما اشترى كتاب أبي نصر 

 أغراض ما بعد الطبيعة لأرسطو" انفتح عليه في الحال أغراض ذلك الفارابي " في

الكتاب. ثم رغب في علم الطب فقرأ الكتب المصنفة فيه حتى برع في ذلك 

وتعهد المرضى، فانفتح عليه من أبواب المعالجات المقتبسة من التجربة ما لا 

لثامنة عشر يوصف من غير معلم، وهكذا فرغ من تحصيل العلوم وهو لم يتجاوز ا

من عمره، وعكف على التأليف والكتابة وهو في سن الواحد والعشرين من 

عمره، وفي �ليفه دعم الفلسفة، وخدمها على حساب القرآن الكريم، حيث شرح 

نصوصه حسب ما تمليه عليه نزعته الفلسفية، وسلك في تفسيره طريقاً كله شر 

  .)٧(وضلال

                                           
 ٩٨لإبن سینا ص –ضمن تسع رسائل في الحكمة والطبیعیات  –انظر : رسالة في إثبات النبوات وتأویل رموزھم  .٧ 

  بیروت . –دار قابس  –ھـ ١٤٠٦ ١ط –تحقیق: د/حسن عاصي  –
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م وله من العمر سبع وخمسون ١٠٣٧افق هـ المو ٤٢٨توفي ودفن في همذان سنة 

  .) ٨(سنة

  ا�ره :

) كتاب ورسالة في الفلسفه والمنطق والنفس والالهيات السياسه ٢٥٠بلغت مؤلفاته حوالي (

  والاخلاق والتصوف 

  اهم مؤلفاته :

_ الشفاء اكبر مؤلفاته على الاطلاق يقع في ثمانية عشر مجلد تكلم فيه عن المنطق 

  يات والطبيعيات والر�ضيات والاله

  _النجاة : وهو مختصر الشفاء طبع في مجلد واحد 

  _ الاشارات  والتنبيهات: اخر كتبه تكلم فيه عن الطبيعيات والالهيات والتصوف والاخلاق 

  اما رسائلة فمن اهمها :

  _ تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات طبعت في مجلد واحد 

 _رسائل اضحوية في امر الماد

  

  الغزالي) ٣

هو أبو حامد محمد بن محمد بن أحمد الغزالي الطوسي المولود في قرية غزالة من 

  م.١٠٥٨هـ ٤٥٠أعمال طوس عام 

كان والده حريصاً على تنشئته هو وأخيه أحمد نشأة علمية إسلامية، وعندما 

أحس �لوفاة عهد برعاية ولديه إلى صديق له من المتصوفة بعد أن أودعه بعض 

نفاق على تعليمهما، وقد كان صديقه هذا فقيراً، فلما نفذ ما تركه المال للإ

  والدهما أرسلهما إلى أحد دور العلم في طوس وفيها درس الغزالي الفقه.

عندما �هز الغزالي العشرين انتقل إلى جرجان والتحق �حد مراكزها العلمية 

  ودرس اللغتين الفارسية والعربية.

                                           
  . ١٦٢ – ٢/١٥٧ –لابن خلكان  –. انظر : وفیات الأعیان ٨
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بور، واتصل �لجويني رئيس المدرسة النظامية وأخذ هـ ذهب إلى نيسا٤٧٣في سنة 

عنه الفقه والأصول والمنطق والكلام وفي هذه المرحلة نبغ الغزالي وظهر ذكاؤه، 

فصار من أشهر تلامذة الجويني، بل إن هذه المرحلة خصبة علمياً في حياته 

التدريس  هـ وبعد وفاة الجويني رحل الغزالي إلى بغداد، وولي٤٧٨الفكرية وفي سنة 

في نظامية بغداد، فدرس الفقه والأصول وعلم الكلام، فذاع صيته وعلت منزلته، 

ولكنه ما لبث أن احتدمه نزاع �طني بينه وبين نفسه كان نتيجته شك في كل 

شيء، تلاه اعتزاله التدريس في نظامية بغداد، وتنقله بين بلاد الشام والقدس 

  .)٩(نواتوالحجاز، يفتش عن الحقيقة مدة عشر س

بعدها استقر على الطريقة الصوفية، لاعتقاده أ�م السالكون لطريق الله، وأن 

  .)١٠(سير�م أحسن السير، وطريقتهم أصوب الطرق وأخلاقهم أذكى الأخلاق

لم يلبث الغزالي أن اشتد في نفسه الحنين إلى الوطن فعاد إلى طوس وقد وصف 

الأطفال إلى الوطن، فعاودته بعد ثم جذبتني الهمم ودعوات "….عودته بقوله: 

أن كنت أبعد الخلق من الرجوع إليه، وآثرت العزلة أيضاً حرصاً على الخلوة، 

  .)١١(…."وتصفية القلب للذكر

هـ  ذهب إلى نيسابور، ودرس في نظاميتها وكان ذلك تلبية لطلب ٤٩٩في سنة 

مدرسة  أحد سلاطينها، ولكنه لم يلبث أن عاد إلى طوس  وبنى بجوار منزله

  .)١٢(هـ٥٠٥وخانقاه للصوفية، وأقبل على علوم الآخرة حتى توفي سنة 

  آ�ر الغزالي:

تعددت مؤلفات وكتب الغزالي ، وكل من ترجم له ذكر أسماء مؤلفاته ، بل إن الدكتور/ 

عبدالرحمن بدوي قام بتأليف كتاب ضخم أفرده لدراسة مؤلفات الغزالي الثابت منها 

  . ١ل والمشكوك فيه والمنحو 

  ولهذا سأذكر أهم مؤلفاته التي لها علاقة �لبحث وهي: 

                                           
تحقیق : جمیل صلیبا ، د/كامل عیاد  – ١٣٧،١٣٨،٨١،٨٣،٨٤،٨٥ص –للغزالي  –. انظر : المنقذ من الضلال ٩
  بیروت . –درا الأندلس  –م ١٩٨٨ھـ، ١٤٠٩ ١٠ط
  . ٨٩ص –للغزالي  –. انظر : المنقذ من الضلال ١٠
  .١٣٨. المرجع السابق ص ١١
 ٧/٢٤٧ –خی�ر ال�دین الزركل�ي  –وم�ا بع�دھا . الأع�لام  ٤/٢٤٧لابن خلك�ان  –. انظر : ترجمتھ في وفیات الأعیان  ١٢

 –وما بعدھا  ١٩/٣٢٢ –شمس الدین الذھبي  –بیروت. سیر اعلام النبلاء  –دار الملایین  –م ١٩٧٩ ٤ط –وما بعدھا 
  بیروت . –مؤسسة الرسالة  –م ١٩٩٢ھـ ،١٤١٢ ٨ط -تحقیق : شعیب الأرنؤوط
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 مقاصد الفلاسفة: وفيه عرض لآراء الفلاسفة وتحليل مبادئهم. -١

�افت الفلاسفة: وضعه ليهدم فيه نظر�ت الفلاسفة التي تعارضت مع  -٢

 الدين.

مجموعات رسائل الإمام الغزالي وهي ستة وعشرون رسالة طبعت في مجلد  -٣

 واحد ضخم.

  إحياء علوم الدين وهو أشهر كتبه وأهمها. -٤

  ابن رشد - ٤    

م كان أبوه ١١٢٦هـ ٥٢٠هو أبو الوليد محمد ابن ر شد، المولود في قرطبة سنة 

قاضي قرطبة، وجده أبو الوليد قاضي القضاة في الأندلس، وله مباحث في 

  الفلسفة والفقه والشرعيات على وجه العموم.

مالك ثم عكف على الأدب شعره ونثره، ولما درس ابن رشد الفقه على مذهب 

  فرغ من دراسته انصرف إلى الطب والر�ضيات والحكمة.

  تولى القضاء في أشبيلية ثم في قرطبة.

  ودفن في قرطبة. -م١١٩٨–هـ ٥٩٥توفي في مراكش سنة 

ابن رشد وأرسطو: كان ابن رشد يرى أن أرسطو هو الإنسان الأكمل والمفكر 

 الحق الذي لا يشوبه �طل؛ فهو يرى أنه لا سعادة لأحد الأعظم الذي وصل إلى

بدون علم المنطق الأرسطي؛ ولهذا حصر جهده في كل ما استطاع أن يحصل 

عليه من مؤلفات أرسطو، ولخص مذهبه وشرحه �يجاز �رة و�طناب �رة 

أخرى، وعليه ففهم ابن رشد لفلسفة أرسطو وإعجابه �ا جعله يحول المشتغلين 

  ر الفلسفي ورثة للأنبياء.�لفك

لم تزل الحكمة أمراً موجوداً في أهل الوحي، وهم الأنبياء "…يقول ابن رشد: 

عليهم السلام؛ ولهذا أصدق كل قضية هي أن كل نبي حكيم وليس كل حكيم 

  . )١٣(نبي، ولكنهم العلماء الذين قيل فيهم: إ�م ورثة الأنبياء"

                                           
-دار الفكر اللبناني م١٩٩٣ ١ط –تقدیم وضبط وتعلیق د/محمد العریبي  – ٣٢٩ص –لابن رشد  –. تھافت التھافت ١٣

 . .٧/٣٠٥ -وما بعدھا، الأعلام للزركلي ٤/٤٩٠ - لابن خلكان - بیروت، وانظر : ترجمتھ في وفیات الأعلام
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  آ�ر ابن رشد:    

أكثر من خمسين مؤلفًا في الفلسفة، والطبيعة، والفلك، والطب،  بلغت مؤلفات ابن رشد

والنفس، والأخلاق، والفقه، والكلام، واللغة، والأدب. ذكرها معظم من كتب عنه من 

المتقدمين والمتأخرين وبما أنه كان شديد الإعجاب بما قاله أرسطو، فهو كغيره ممن سبقه من 

  الدين والفلسفة ومن أبرزها: الفلاسفة خصص بعض مؤلفاته للتوفيق بين

  فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال.-

  الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة.-

�افت التهافت، رد فيه على هجمات المتكلمين عامة على الفلاسفة وعلى الغزالي بوجه -

  خاص.

  ابن تيمية - ٥

أحمد ابن عبد الحليم ابن عبد السلام هو شيخ الإسلام الإمام  -أولا:حياته  

ابن عبد الله ابن محمد ابن الخضر ابن تيمية الحراني ثم الدمشقي كنيته: أبو 

  العباس.

هـ نشأ في بيت علم ٦٦١ولد يوم الإثنين العاشر من شهر ربيع الأول بحران سنة 

  اهير.وفقه ودين، فأبوه وأجداده وإخوته وكثير من أعمامه كانوا من العلماء المش

انتقل مع والده إلى دمشق هر�ً من وجه الغزاة التتار وهو في السابعة من عمره. 

بدأ بطلب العلم على أبيه وعلماء دمشق، فحفظ القرآن وهو صغير، ودرس 

الحديث والفقه والأصول والتفسير، فعرف �لذكاء وقوة الحفظ والنجابة منذ 

  صغره.

إماماً قبل بلوغ الثلاثين من عمره، ولم  توسع في دراسة العلوم وتبحر فيها فسار

يترك مجالاً من مجالات العلم والمعرفة إلا كتب فيها. تصدى لأهل المذاهب 

الباطلة والبدع من جهمية ومعتزلة وروافض و�طنية من صوفية وإسماعلية ونصيرية 

ذا وفند شبها�م ورد الكثير من كيدهم �لمناظرات أحيا�ً، و�لردود أحيا�؛ً وله

وقف إزاء هذه الانحرافات موقفاً مشهوداً آمراً و�هياً و�صحاً ومبيناً حتى أصلح 

  الله على يديه الكثير الكثير من أوضاع المسلمين ونصر به السنة وأهلها.
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توفي رحمه الله وهو مسجون بسجن القلعة بدمشق ليلة الإثنين عشرون من شهر 

  ) .١٤(كبير جداً يفوق الوصفهـ فحضر جنازته جمهور  ٧٢٨ذي القعدة سنة 

  �نيا:مؤلفاته

كان منهجه رحمه الله في جميع ماكتب من الرسائل وألف من الكتب الاعتماد على كتاب الله 

وسنة رسوله صلى الله عليه وسلم، وآ�ر السلف الصالح ومعرفة قيمة العقل، غير مجاوزة به 

أهم العلوم التي كتب فيها  قدره،مع رحابة الصدر وعدم التعصب أوالجمود،وقد كان من

  العقيدة والتصوف والحديث والتفسير والفقه وأصوله.

بلغت مؤلفاته مايزيد على خمسمائة مؤلف من غير ا�لدات،عرفها الكثير من الناس،وذكر 

معظمها كل من ترجم له،بل الأستاذ الدكتور/محمد بن أحمد الصالح في كتابه القيم(أمة في 

،ولهذا ١٥اشتمل على معظم مؤلفاته ومن ترجم له قديما وحديثارجل)ذكر بيان تفصيلي 

  - سأذكر أهم مؤلفاته التي لها علاقة �لبحث وهي:

 درء تعارض العقل والنقل:طبع في عشر مجلدات،تحقيق الدكتور/محمد رشاد رحمه الله. -

 منهاج السنة في نقض كلام الشيعة القدرية طبع في ثمان مجلدات نفس المحقق -

 ع في مجلد واحد تحقيق عبد الرحمن عوضالنبوات طب -

 الصفدية طبع في مجلد واحد تحقيق الدكتور/محمد رشاد رحمه الله -

بغية المر�د في الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية من أهل الإلحاد  من القائلين  -

 �لحلول والاتحاد طبع في مجلد واحد تحقيق الدكتور/موسى الدويش

شيخ الإسلام ابن تيمية،قام بجمعها وترتيبها الشيخ/عبد الرحمن  مجموع فتاوى ورسائل -

 مجلد. ٣٥بن قاسم وساعده ابنه محمد في 

                                           
مكتبة  –م ١٩٧٨ ٢ط– ١٣٩- ١٤/١٣٥وما بعدھا، البدایة والنھایة لابن كثیر  ١/١٤٤. انظر الأعلام للزركلي  ١٤

  بیروت . - المعارف
  ٢٧١،١٨٩المجدد ابن تیمیة ص انظر أمة في رجل الإمام -  ١٥
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  تمھید

  ان بین المسلمینلحات فلاسفة الیونمصط انتشار
  

انتش��رت مص��طلحات فلاس��فة الیون��ان ب��ین المس��لمین بع��د حرك��ة النق��ل والترجم��ة للكت��ب   

الفلسفیة من السریانیة والیونانیة والفارسیة إل�ى اللغ�ة العربی�ة وك�ان أكثرھ�ا لأرس�طو، وق�د كان�ت 

بدایة ھذه الترجمة في عصر الدولة الأمویة، ومن ث�م ف�تح الب�اب عل�ى مص�راعیھ ف�ي عھ�د الدول�ة 

وخاص�ة ف�ي زم�ن الم�أمون، یق�ول اب�ن الن�دیم ع�ن بدای�ة ھ�ذه الترجم�ة ف�ي عص�ر الدول�ة العباسیة 

خالد بن یزید بن معاویة یسمي حكیم آل مروان، وكان فاضلاً في نفسھ، ولھ ھمة ومحبة "الأمویة 

للعلوم، خطر ببالھ الصنعة فأمر بإحضار جماعة م�ن الفلاس�فة مم�ن ك�ان ین�زل مدین�ة مص�ر وق�د 

وأمرھم بنقل الكتب في الصنعة من اللسان الیوناني والقبط�ي إل�ى العرب�ي، وھ�ذا  تصفح بالعربیة،

  . )١("أول نقل كان في الإسلام من لغة إلى لغة، ثم نقل الدیوان وكان باللغة الفارسیة

قی��ل ل��ھ أي خال��د ب��ن یزی��د، لق��د جعل��ت أكث��ر ش��غلك ف��ي طل��ب "ویق��ول ف��ي موض��ع آخ��ر   

إلا أن أغن��ي أص�حابي وإخ��واني، وإن�ي طمع��ت ف�ي الخلاف��ة الص�نعة، فق�ال خال��د: م�ا أطل��ب ب�ذاك 

فاختزلت دوني فلم أجد منھا عوضاً إلا أن أبلغ آخر ھذه الصناعة فلا أحوج أح�داً عرفن�ي یوم�اً أو 

  .)٢("عرفتھ إلى أن یقف بباب السلطان رغبة أو رھبة

النص�راني  وربما یكون السبب في ذلك أن خال�داً رأى ج�ده معاوی�ة ق�د أتخ�ذ م�ن اب�ن أث�ال  

  )٣(طبیباً، فأراد أن یتصل مثلھ برجال الطب والفلسفة والكیمیاء...

فقد ترجم في عھ�ده كت�ب الط�ب، وق�رب إلی�ھ م�ن الفلاس�فة عب�د  زوأما عمر بن عبد العزی  

  .)٤(زبن أبجر الكتاني، وكان طبیباً ماھراً أسلم على ید عمر بن عبد العزی كالمل

العصر الأموي اقتصرت عل�ى ترجم�ة العل�وم الطبیعی�ة، ومما سبق یتبین أن الترجمة في   

كالط��ب والكیمی��اء، دون أن تتجاوزھ��ا إل��ى العل��وم العقلی��ة، ك��المنطق وم��ا وراء الطبیع��ة، وذل��ك 

  لحاجتھم لھذه العلوم مع عدم تعرضھا للإسلام في الجملة.

ترجمة وعندما جاءت الدولة العباسیة وفي عھد أبي جعفر المنصور أغدقت الأموال على   

ً الكتب الفلسفیة سواء كانت  ً أو ھندسة أو  طبا  وأما المنطق فأول من اشتھر بترجمتھ عب�د الله )٥(فلكا

وقد كانت الفرس نقلت في القدیم ش�یئاً م�ن "بن المقفع كاتب أبي جعفر المنصور، یقول ابن الندیم: 

  )٦("بن المقفع وغیره كتب المنطق والطب إلى اللغة الفارسیة، فنقل ذلك إلى العربیة عبد الله

                                           

 .٣٣٨الفھرست لابن الندیم، ص  ) ١(

 .٤٩٧المرجع السابق ص ) ٢(

 .٩نظر: الوسیط في تاریخ الفلسفة، عبدالمتعال الصعیدي، ص ا) ٣(

 .١٢٢كذلك في الفلسفة الإسلامیة محمد السید نعیم، ص  ١٦نظر: المرجع السابق ا )٤(

 .١/٦٧٩نظر كشف الظنون، حاجي خلیفة ا )٥(

 .٣٣٧الفھرست ، ص  )٦(
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ثم جاء عصر یحیى بن خالد البر مكي وأكمل وزاد في ترجمة الكتب، حیث إنھ بعث إل�ى   

ملك الروم بالھدایا الكثیرة، حتى طلب من كتب الیونان التي قد بنى علیھا النصارى ولم یخرجوھا 

ا ك�ل زن��دیق إل�ى ش�عوبھم، فواف�ق مل�ك ال�روم عل�ى ذل�ك وبع�ث بھ�ا إلی�ھ، فلم�ا وص�لت جم�ع علیھ�

  .)١(وفیلسوف

وفي ھذا العصر انفتح الباب للترجمة على مصراعیھ، وعمل ما لم یعملھ س�ابقوه ب�أن ق�ام   

بترجمة الفلسفة الإلھیة فلسفة أرسطو وغیره، وق�د ش�جع عل�ى ترجم�ة أمھ�ات الكت�ب الأجنبی�ة ف�ي 

مأمون وسعاً في ذلك، مختلف اللغات في الفلسفة والطب والطبیعة والفلك والریاضة... ولم یدخر ال

فق��د وث��ق علاقات��ھ بمل��وك ال��روم وأتحفھ��م بالھ��دایا الثمین��ة، وس��ألھم ص��لتھ بم��ا حض��رھم م��ن كت��ب 

أفلاط��ون وأرس��طو... وك��ان م��ن ش��روط عق��د الص��لح بین��ھ وب��ین الإمبراط��ور البیزنط��ي میخائی��ل 

أنش�أھا الرش�ید الثالث أن یعطیھ مكتبة من مكتبات الآستانة... وازدھرت مكتب�ة بی�ت الحكم�ة الت�ي 

وطورھا المأمون تطویراً كبیراً عما كانت علی�ھ، وعم�ل فیھ�ا كثی�ر م�ن النقل�ة ع�ن اللغ�ة الیونانی�ة 

  والسریانیة والفارسیة والقبطیة.

ھذا ولم یكن التشجیع على النق�ل ف�ي ھ�ذا العص�ر مقص�وراً عل�ى الدول�ة، ب�ل ك�ان ل�بعض   

م�ا احت�ذاه الم�أمون، وم�ن ھ�ؤلاء بن�و مس�وم  الأفراد من أھ�ل الیس�ار مش�اركات قوی�ة احت�ذوا فیھ�ا

  . )٢(المنجم

بن الم�أمون، وك�ان یح�ب أن�واع العل�وم، ف�أمر  وولي على الناس عبد الله"یقول ابن القیم:   

  .)٣("بتعریب كتب الیونان، وأقدم لھا المترجمین من البلاد، فعربت واشتغل بھا الناس

كبر من الذین عنوا بالنقل والترجم�ة م�ن كان القسم الأ"مرحبا:  نویقول محمد عبد الرحم  

الس���ریان ال���ذي ك���ان معظمھ���م نص���ارى نس���اطرة أویعاقب���ة، وقلی���ل م���نھم م���ن أتب���اع الم���ذھب 

  .)٤("الأرثوذكسي، والقلیل الأقل من الیھود

  ولھذا انتشرت مصطلحات الفلاسفة من جوھر وعرض وتركیب وبسیط بین المسلمین.  

  

  :السلف من مصطلحات الفلاسفة يمتأخرموقف 

إن المتأخرین من السلف اضطروا للخوض فیم�ا أحدث�ھ الفلاس�فة م�ن مص�طلحات مجمل�ة   

  واستعملھا المتكلمون في حق الله تعالى، والسبب في ذلك لمناظرة أھل البدع ودحض شبھھم.

                                           

 .٧نظر: صوت المنطق والكلام، السیوطي، ص ا )١(

 .٣٠٥-١/٣٠٣نظر: من الفلسفة الیونانیة إلى الفلسفة الإسلامیة، محمد مرحبا ا )٢(

 .٣/١٠٧٢الصواعق المرسلة  )٣(

 .١/٣٠٥من الفلسفة الیونانیة إلى الفلسفة الإسلامیة  )٤(
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 یقول الدرامي رحمھ الله: (وقد كان من مضى من الس�لف یكرھ�ون الخ�وض ف�ي ھ�ذا وم�ا  

أشبھھ وقد كانوا رزقوا العافیة منھم وابتلینا بھم عند دروس الإسلام، وذھاب العلماء، فل�م نج�د ب�داً 

  .)٥(من أن نرد ما أتوا بھ من الباطل بالحق)

ویقول شیخ الإسلام ابن تیمیة من لم یناظر أھل الإلحاد والبدع مناظرة تقط�ع داب�رھم، ل�م   

العل��م والإیم��ان، ولا حص��ل بكلام��ھ ش��فاء الص��دور یك��ن أعط��ى الإس��لام حق��ھ، ولا وف��ى بموج��ب 

  .)١(وطمأنینة النفوس ولا أفاد كلامھ العلم والیقین)

    

                                           

 .٢٥٩ضمن عقائد السلف، ص ميعلى الجھمیة للدار ردال )٥(

 .١/٣٥٧درء التعارض  )١(
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  المبحث الأول

  استعمالھم لھا –تعریفھا  –مصطلحاتھم  –فلاسفة الیونان 

  في إرادة وقدرة ومشیئة رب العالمین

  أنموذج)( )والحكم علیھا (أرسطو وأفلوطین

  مطالب وفیھ خمسة

  

المطلب الأول: نص�وص فلس�فیة تحت�وي عل�ى بع�ض المص�طلحات الت�ي اس�تعملھا أرس�طو 

تعریفھ��ا واس��تعمالھ لھ��ا ف��ي ق��درة وإرادة ومش��یئة رب  –ف��ي ح��ق الله تع��الى 

  العالمین

  

المطلب الثاني: نصوص فلس�فیة تحت�وي عل�ى بع�ض مص�طلحات أفل�وطین الت�ي اس�تعملھا 

  وإرادة ومشیئة رب العالمین.في حق الله تعالى واستعمالھ لھا في قدرة 

  

  المطلب الثالث: الحكم على فلسفة أرسطو وأفلوطین فیما وراء الطبیعة.

  

المطلب الرابع: ما یسمى بـ (فلاسفة الإسلام واس�تعمالھم الألف�اظ المجمل�ة ف�ي ص�فات رب 

الع���المین بم���ا فیھ���ا ص���فة الق���درة والإرادة والمش���یئة(الفارابي واب���ن س���ینا 

  أنموذج)

  

الخامس: المزاعم المترتبة على استعمال الألفاظ المجملة في الص�فات الإلھی�ة بم�ا المطلب 

      فیھا قدرة وإرادة ومشیئة رب العالمین



١٥ 
 

  المبحث الأول

  استعمالھم لھا في قدرة وإرادة –تعریفھا  –مصطلحاتھم  –فلاسفة الیونان 

  ومشیئة رب العالمین والحكم علیھا (أرسطو وأفلوطین أنموذج)

  الأول المطلب

نصوص فلسفیة تحتوي على بعض المصطلحات التي استعملھا أرسطو في حق الله تعالى 

  تعریفھا واستعمالھ لھا في قدرة وإرادة ومشیئة رب العالمین –

  

  فلسفة أرسطو فیما وراء الطبیعة:

تعتمد فلسفة أرسطو فیما وراء الطبیعة على نظریتھ في العلة، والتي یمكن تلخیصھا إلى   

  أنواع، ھي: أربعة

  العلة المادیة: ھي التي تتكون منھا الأشیاء؛ كالبرنز للتمثال، والخشب للكرسي. -١

 العلة الفاعلة أو المحركة: وھي ما یؤثر في إیجاد الشيء؛ كالصانع للتمثال أو الكرسي. -٢

العلة الصوریة: وھي الأوصاف والممیزات التي بھا تكون حقیقة الشيء وما ھیتھ، وھو ما  -٣

 التمثال تمثالاً والكرسي كرسیاً.بھ أصبح 

العلة الغائیة: وھي التي تشكل الغایة من وجود الشيء؛ وھو المقصد والھدف من إقامة  -٤

  )١(التمثال أو صناعة الكرسي.

وقد اختصر أرسطو العلل الأربع في علتین فقط ھما: العلة المادیة والعلة الصوریة، لاعتقاده بأن 

ة والعلة الفاعلة ترجع إلى المادة، ثم أطلق على ما أسماه العلة العلة الغائیة ترجع إلى الصور

المادیة بالھیولي، وما أسماه بالعلة الصوریة بالصورة، وعلى الھیولي والصورة یعتمد أرسطو 

  في تفسیره لتغیرات ھذا الوجود وما یحدث فیھ من كون وفساد.

  

  علاقة الھیولي بالصورة:

، إلا بعد أن تأخذ صورتھ، فھي في الخارج لا توجد إن الھیولى لا تشكل موجوداً ما  

مستقلة عن صورة ما، وإنما وجودھا فیھ یكون بحلول صورة الشيء الموجود في تلك الھیولي 

المطلقة، فإن حلت في الھیولى صورة نبات وجد النبات في الخارج بمادتھ وصورتھ، وإن حلت 

تھ، وھكذا تعاقب الصورة على المادة، فیھ صورة حیوان وجد في الخارج حیوان بصورتھ وماد

فتتشكل منھا مختلف الأنواع والأجناس على اختلاف مراتبھا في عالم الموجودات، فإن حلت في 

أخذ الموجود مرتبة نبات، وإن حلت صورة  –كنبات أدنى مثلاً  –المادة صورة موجود أدنى 

وان، وھكذا ترقى الموجودات برقي أخذ الموجود مرتبة الحی –كصورة حیوان مثلاً  –أرقى قلیلاً 

                                           

، وأنظ��ر: قص��ة الفلس��فة ٢٩نظ��ر تلخ��یص م��ا بع��د الطبیع��ة، لاب��ن رش��اد، تحقی��ق عثم��ان أم��ین الحلب��ي، ص ا )١(

 .١٦٠الیونانیة، أحمد أمین، ص 
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صورھا من مرتبة إلى أخرى،  وتتدانى الموجودات بدنو صورھا من مرتبة إلى أخرى في 

  طریق عكسي.

وفي أثناء ذلك تتصارع الصورة والھیولي، فالھیولي تحاول أن تجذب الصورة إلى   

لى موجود أرقى، موجود أدنى لأن طبیعتھا مادة صرفة، والصورة تحاول أن تجذب الھیولي إ

لأن طبیعتھا المعنى المجرد عن المادة الذي ھو غایة الموجودات في حركاتھا إلى أعلى، أي قد 

  تنجح الصورة في جذب المادة إلى أعلى.

ویعلل أرسطو وجود شواذ المخلوقات في عالمنا ھذا وحالات الإجھاض في الحیوانات   

ن الھیولي. إن المادة في نظر أرسطو ھي بأنھ مظھر إخفاق الصورة في تشكیل موجود كامل م

وجود الشيء بالقوة، وأن الصورة عبارة عن وجود الشيء بالفعل، فوجود الأشیاء ھي خروجھا 

ً من الفعل إلى القوة . ولھذا قال شیخ )١(من القوة إلى الفعل وإعدام ما یعدم منھا لیس إلا رجوعا

قدماء یثبتون في كتبھم العلة الأولى ویقولون: أرسطو وأصحابھ ال"الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله: 

إن الفلك یتحرك للتشبھ بھا فھي علة لھ بھذا الاعتبار، إذ لولا وجود من تشبھ بھ الفلك لم یتحرك 

  . )٢("وحركتھ من لوازم وجوده فلو بطلت حركتھ لفسد
  

  بعض المصطلحات التي استعملھا أرسطو في حق الله تعالى وتعریفھا :

  ات التي استعملھا أرسطو في حق الله تعالى جوھر أزلي غیر متحرك:من المصطلح

"ومن الاضطرار أن یوجد جوھر أزلي غیر متحرك، فإن الجوھر یتقدم یقول أرسطو:   

"جوھر" "أزلي" "غیر . ففي النص السابق سمى أرسطو رب العالمین )٣(على سائر الموجودات"

رب العالمین وفي مقدمتھا صفة القدرة متحرك" ومقصوده من ذلك نفي صفات الكمال عن 

، ومن یشركھ مع رب العالمین معشوقوالإرادة والمشیئة یوضح ذلك تسمیتھ لرب العالمین 

  .معقولتعالى الله عن قولھ 

شيء یحرك من  "وإن كان ھا ھنا شيء یحرك بأن یتحرك، فیجب أن یوجدول أرسطو: یق  

وتحریكھ إنما ھو على طریق أنھ معشوق ومعقول، غیر أن یتحرك، ھو جوھر، وذاتھ وفعلھ، 

المعشوق ول فالأشیاء المحركة على ھذه الجھة إنما تحرك من غیر أن تتحرك، وفي المبادئ الأ

  .)٤("والمعقول ھما شيء واحد

رك بأن یتحرك" وسماه "   " ومن معقولففي النص السابق زعم أرسطو أن ھناك "شيء یحَُّ

ك من غیر أن یتحرك" اك شيء ثم زعم أنھ یجب أن یكون ھن وسماه معشوق فالمعشوق "یحُرِّ

ك المعقول لكي یقوم بخلق ما بعده ومن ثم ساوى بین ما سماه اللهحسب اعتقاده ھو " " یحرِّ

                                           

 .٢٩٠، ٢٨٩سكندر في الصورة ضمن كتاب أرسطو عند العرب، د. عبدالرحمن بدوي، ص لإنظر: مقالة ا) ١(

 .٥٤٠-٥/٥٣٩مجموع فتاوى شیخ الإسلام ابن تیمیة ) ٢(

 .٣مقالة اللام لأرسطو ضمن كتاب أرسطو عند العرب ) ٣(

 .٥المرجع السابق، ص ) ٤(
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 ً وھو أول شيء فعلھ "الله" یوضح ذلك قولھ:  معقولاً وھو "الله" حسب اعتقاده وما سماه  معشوقا

عقول ھما شيء واحد. ومن ثم زعم أن كل من المعشوق "وفي المبادئ الأولى المعشوق والم

" لا یفسد، یوضح ذلك قولھ: "فإن كانت الجواھر فاسدة فالأمور كلھا تكون جوھروالمعقول "

فاسدة، إلا أنھ لیس یمكن في الحركة أن تكون كائنة فاسدة، وذلك أنھا دائمة، ولا الزمان أیضاً، 

إن لم یكن زمان، والحركة أیضاً یجب أن تكون متصلة فإنھ لیس یمكن أن یوجد متقدم أو متأخر 

  .)١(على مثال الزمان... الخ"

. ائیة" و "المحرك الذي لا یتحرك"غ"العلة الد أرسطو نولھذا فإن من أسماء الله تعالى ع  

ھو غیر متحرك، وھذا یقال على  –ائیة غأي العلة ال –یقول أرسطو: "والشيء الذي من أجلھ 

ضربین، وذلك أن الذي من أجلھ منھ ما ھو بمنزلة الشيء نفسھ، ومنھ ما لیس كالشيء نفسھ، 

  .)٢(وھذا الأخیر یحرك على طریق العشق، والمتحرك عنھ یحرك ما بعده"

 وبناءً على ما سبق زعم أرسطو "أن الفلك واجب الوجود، یوضح ذلك قولھ: "ولكن شیئاً لا  

ً لأن الواجب والأزلي یتمشیان  ً من حیث كونھ إلا إذا كان ھذا الكون واجبا یمكن أن یكون دائما

معاً، فما یكون وجوباً لا یمكن ألا یكون، وعلى ھذا كان وجوباً فھو نفسھ أزلي، وإذا كان أزلیاً، 

أزلي أیضاً، فھو واجب الوجود، وكذلك الحال أیضاً إذا كان كون الشيء واجباً، فھذا الكون ھو 

  .)٣(وما دام أزلیاً فھو واجب الوجود على سوا"

إن فلسفة أرسطو في قدرة وإرادة ومشیئة رب العالمین امتداد للوثنیة القدیمة والتي ترى أن   

ً تحركھا وأن لحركتھا تأثیراً في نفوسنا وأجسامنا، وكل  الكواكب أجسام سماویة، وأن لھا نفوسا

لمریخ مثلاً إلھ الغضب، والشمس إلھ الحرارة، والقمر إلھ الرطوبة، كوكب یعتبر إلھاً عندھم، فا

 ٨٥ إِذْ قاَلَ لأبَيِهِ وَقَـوْمِهِ مَاذَا تَـعْبُدُونَ (] وقد حكى القرآن ذلك عن قوم إبراھیم، قال تعالى: 
فَـنَظَرَ نَظْرَةً فيِ  ٨٧ () فَمَا ظنَُّكُمْ بِرَبِّ الْعَالَمِينَ  ٨٦ ) أئَفِْكًا آلهِةًَ دُونَ ا�َِّ ترُيِدُونَ (

  ].٨٩-٨٥[الصفات  Z)  ٨٩ ) فَـقَالَ إِنيِّ سَقِيمٌ ( ٨٨ النُّجُومِ (
ولھذا وضح شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله، أن أرسطو وأتباعھ استدلوا بالحركة على   

ً غیر متحرك عندھم ویسمونھ الأول، وھو عند ابن سینا  وجود المحرك الذي لا یزال محركا

  .وأتباعھ واجب الوجود

، )٤(أما أرسطو وأتباعھ فلا یخصونھ بواجب الوجود، بل إن واجب الوجود عندھم ھو الفلك  

ومن ثم بین بطلان كلامھم فقال: إن ھؤلاء لم یجعلوا الأول فاعلاً للحركة الفلكیة إلا من حیث ھو 

وم أن المحبوب محبوب معشوق یتشبھ بھ الفلك، لا من حیث ھو مبدع محدث للحركة، ومعل

                                           

 .٣المرجع السابق، ص ) ١(

 .٦المرجع السابق، ص ) ٢(

الكت�ب المص�ریة، م، دار ١٩٣٢ھ ١٣٥٠، نقل للعربیة أحمد لطف�ي الس�ید، ٢٥٧الكون والفساد لأرسطو، ص  )٣(

 القاھرة.

 .٨/١٣٩نظر: درء ا )٤(
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المتحرك إلیھ غیره بالمحبة لھ والشوق، لاسیما إذا كان محباً للتشبھ بھ لا لذاتھ، كما یتشبھ المأموم 

بإمامھ، لا یكون ھو المبدع المحدث للحركة بمجرد ذلك وإنما یكون علة غائیة لا علة فاعلة، فلا 

رض واحد من أعراضھ وھي یكون فاعلاً لنفس جواھر العالم وسائر أعراضھ، وإنما فاعل لع

الحركة التي زعما أنھ لا قوام لھ بدونھا فھم لم یثبتوا الواجب الوجود بنفسھ فاعلاً لشيء من 

. ومعلوم أن ھذا لا )٢(الحوادث، وإنما ھو حسب ما زعموه فاعلاً لما ھو شرط في وجود العالم

  یقولھ عاقل.

  المطلب الثاني

  فلوطیننصوص فلسفیة تحتوي على بعض مصطلحات أ

  التي استعملھا في حق الله تعالى

  واستعمالھ لھا في قدرة وإرادة ومشیئة رب العالمین

    

  فلسفة أفلوطین فیما وراء الطبیعة:

  بدأ أفلوطین فلسفتھ الماورائیة مستعملاً المصطلحات التالیة:   

  وھو الله القمة العلیا في سلسة الموجودات وعلتھا. الواحد المحض: - ١

طین: "الواحد المحض ھو علة الأشیاء كلھا، ولیس كشيء من الأشیاء، بل ھو بدء یقول أفلو  

یاء، وذلك أن الأشیاء الشيء، ولیس ھو الأشیاء بل الأشیاء كلھا فیھ، ولیس ھو في شيء من الأش

  .)١(نبحست منھ وبھ ثباتھا وقوامھا وإلیھ مرجعھا"أكلھا إنما 

والنص السابق یوضح معنى المصطلحات التي استعملھا أفلوطین في حق الله وما یقصده   

نفي لصفات الكمال عن رب  "الواحد المحض ھو علة الأشیاء كلھا"من كل مصطلح فقولھ 

العالمین بما فیھا صفة الخلق والقدرة والإرادة والمشیئة یوضح ذلك قولھ في نھایة النص 

  ... ""انبحست منھ وبھ ثباتھا

  وزعم أنھ أول فعلھ الله وجعل فیھ جمیع المخلوقات. العقلاستعمل أفلوطین مصطلح  -٢

التام، التفت ذلك  "وذلك أن الواحد الحق الذي ھو فوق التمام لما أبدع الشيءیقول أفلوطین:   

فإنھ  التام إلى مبدعھ، وألقى بصره علیھ، وامتلأ منھ نوراً وبھاء فصار عقلاً. أما الواحد الحق،

ابتدع ھویة العقل لشدة سكونھ... وأبدع العقل صورة النفس من الھویة التي ابتدعت من الواحد 

  .)٢(الحق بتوسط ھویة العقل"

" وجعل ھذا الإبداع مساوي خلقففي النص السابق عبر أفلوطین بالمصطلح "أبدع" بدل "  

ن الواحد الحق الذي فوق " یوضح ذلك قولھ: "وذلك ألمن أبدعھ لا فرق بینھما وسماه "عقلا

التمام لما أبدع الشيء التام.. إلى قولھ فصار عقلاً" ومن ثم زعم أن السبب الذي جعل ھذا الواحد 

                                           

 .١٤٠، ٨/١٣٩انظر: المرجع السابق، ) ٢(

 .١٣٤ھا د. عبدالرحمن بدوي، ص المیمر العاشر ضمن كتاب أفلوطین عند العرب، حقق) ١(

 .١٣٥المرجع السابق ، ص )٢(



١٩ 
 

یوضح  "المحرك الذي لا یتحرك"یبتدع العقل ھو شدة سكونھ وھذا فیھ موافقة لمصطلح أرسطو 

العقل حسب اعتقاد أفلوطین  . ھذا"أما الواحد الحق فإنھ ابتدع العقل لشدة سكونھ"ذلك قولھ: 

  .. إلى قولھ بتوسط ھویة العقل".وأبدع العقل صورة النفس.، یوضح ذلك قولھ: "النفسابتدع 

الكلیة التي أبدعھا العقل تشبھاً بالواحد المحض وھي  النفساستعمل أفلوطین مصطلح  -٣  

أقل مرتبة من العقل یقول أفلوطین: "وأبدع العقل صورة النفس من الھویة التي ابتدعت من 

  .)٣(الواحد الحق بتوسط ھویة العقل"

ت ق" أي خلأصدرتكما استعمل أفلوطین مصطلح الطبیعة وزعم أنھا " الطبیعة: -٤  

  أي السماء التي نراھا وما فیھا من شمس وقمر ونجوم..الأجرام السماویة 

ویقصد بالكون خلق المخلوقات من إنسان  الكون والفساداستعمل أفلوطین مصطلح  -٥  

"الأشیاء الواقعة ھذه المخلوقات ولھذا عبر عنھا  فناء وموتوجماد وحیوان ونبات والفساد 

  ئي من جماد ونبات وحیوان.أي صدور ما في ھذا العالم المر "تحت الكون والفساد

، یقول "والأشیاء الواقعة تحت الكون والفساد"" الطبیعةولتوضیح ما سبق أي "  

أفلوطین: "... إن الشيء إذا كانت عللھ قلیلة كان بقاؤه أكثر، وإن كان عللھ كثیرة كان أقل بقاءً، 

ا صار إلى صاحبھ وینبغي أن تعلم أن الأشیاء الطبیعیة متعلق بعضھا ببعض، فإذا فسد بعضھ

علواً إلى أن تأتي الإجرام السماویة، ثم النفس ثم العقل، فالأشیاء كلھا ثابتة في العقل، والعقل ثابت 

  .)١(بالعلة الأولى والعلة الأولى بدء لجمیع الأشیاء ومنتھاھا""

ع والنص السابق یوضح مزاعم أفلوطین وھي أن العقل والنفس وسائر الأشیاء العقلیة في المبد

الأول لا تفسد؛ لأنھا ابتدعت من العلة الأولى بغیر توسط، أما الطبیعة والحس وسائر الأشیاء 

  الطبیعیة دائرة واقعة تحت الفساد، لأنھا أثر من علل معلولة أي من العقل بتوسط النفس.
  

  المطلب الثالث

  الحكم على فلسفة أرسطو وأفلوطین الماورائیة
  

إن الحقیقة التي یجب التأكید علیھا ھنا: أنھ لم یقع في التاریخ الشرك باعتقاد استقلال أحد   

غیر الله بالخلق والإیجاد إلا ما یذكر عن الفلاسفة الذین یرون أن الموجودات قد وجدت بطریق 

الفیض الضروري أو ما یعرف بفكرة الصدور عما یسمونھ العقل الأول، ثم تتابع تسلسل 

ودات بطریق السببیة الضروریة الحتمیة من ذات الموجودات لا من خلق الله وتدبیره الذي الموج

لیس لھ عندھم أي علاقة بالعالم لا علماً ولا إرادة ولا قدرة. وفي ھذا قدح منھم في ربوبیة وقدرة 

وإدارة ومشیئة رب العالمین، أما بالنسبة لربوبیتھ، فوجود رب لیس لھ كل الملك قدح في 

                                           
 .٣٥المرجع السابق، ص ) ٣(

 .١٣٩المرجع السابق، ص ) ١(
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تحقاقھ للربوبیة لأن الرب الحق ھو خالق كل ما عداه، والرب الخالق لا یمكن بحال أن یكون اس

  مربوباً مخلوقاً بحال بل لابد أن یكون رب كل شيء وخالق كل شيء.

وقد بین الله بطلان ربوبیة الآلھة المعبودة من دونھ بأنھا مخلوقة مربوبة وأنھا لو كانت لھا   

قُل لَو كانَ   :لابتغت سبیلاً إلى مغالبة الله على ملكھ وسلطانھ كما قال تعالىالربوبیة والخلق فعلاً 

سُبحانهَُ وَتَعالى عَمّا يقَولونَ عُلُو�ا   ﴾٤٢﴿ مَعَهُ آلهِةٌَ كَما يقَولونَ إِذًا لاَبتـَغَوا إِلى ذِي العَرشِ سَبيلاً 

  .)٢(سلطانھقال سفیان الثوري: أي لتعاطوا  ) ٤٣-٤٢الإسراء : ( ﴾٤٣﴿ كَبيراً

ً على جمیع المخلوقات، فلا یكون الرب    ً ھو مَنْ كانت لھ القدرة مطلقا وذلك أن الرب حقا

ذََ اللَّـهُ مِن وَلَدٍ وَمَا   داخلاً في قدرة غیره وسلطانھ مطلقاً وإلا لم یكن رباً. یبین ذلك قولھ تعالى: مَا اتخَّ

لـَهٍ بمِاَ خَلَقَ وَلَعَلاَ بَـعْضُهُمْ عَلَى بَـعْضٍ سُبْحَانَ اللَّـهِ عَمَّا يَصِفُونَ كَانَ مَعَهُ مِنْ إِلـَهٍ إِذًا لَّذَهَبَ كُلُّ إِ 

والمعنى أنھ لو قدر وجود آلھة غیر الله لامتاز كل إلھ بمخلوقاتھ عن    ٩١المؤمنون : ﴾٩١﴿

ھا فدل مخلوقات الأخر فلم تنتظم المخلوقات، والواقع بخلاف ذلك وھو أنھا منتظمة لا اختلاف فی

  ذلك على أن الإلھ لیس إلا واحداً.

یقول الإمام ابن جریر یرحمھ الله في تفسیره الآیة: (إذن لاعتزل كل إلھ منھم بما خلق. من   

شيء فانفرد بھ، ولتغالبوا فلعلا بعضھم على بعض وغلب القوي منھم الضعیف، لأن القوي لا 

إلھاً، فسبحان الله ما أبلغھا من حجة یرضى أن یعلوه ضعیف، والضعیف لا یصلح أن یكون 

  .)١(وأوجزھا لمن عقل وتدبر)

وبحجة انفراد الله بالربوبیة والقدرة والخلق رد الله شرك النصارى الذین قالوا بألوھیة   

قُلْ فَمَن يمَلِْكُ مِنَ اللَّـهِ لَّقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ قاَلُوا إِنَّ اللَّـهَ هُوَ الْمَسِيحُ ابْنُ مَرْيمََ  قال تعالى عیسى علیھ السلام.

يعًا وَللَِّـهِ مُلْكُ السَّمَا ئًا إِنْ أَراَدَ أَن يُـهْلِكَ الْمَسِيحَ ابْنَ مَرْيمََ وَأمَُّهُ وَمَن فيِ الأَْرْضِ جمَِ نـَهُمَا شَيـْ وَاتِ وَالأَْرْضِ وَمَا بَـيـْ

فإذا كان عیسى علیھ السلام لا یقدر على الامتناع من  ﴾١٧﴿ يخَْلُقُ مَا يَشَاءُ وَاللَّـهُ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ 

ً حلت فیھ حقیقة الإلھ التي یسمونھا اللاھوت؟ بل ھذا شرك،  إیقاع الإھلاك بھ فكیف یكون ربا

والرب لا یكون إلا واحداً، وعیسى علیھ السلام إنما ھو مخلوق مربوب لأنھ لیس لھ الملك 

الَّذِينَ قاَلُوا إِنَّ اللَّـهَ هُوَ الْمَسِيحُ ابْنُ  لَقَدْ كَفَرَ  :قال تعالى  ك. والسلطان الذي یدفع بھ عن نفسھ الھلا

وَمَأْوَاهُ النَّارُ دْ حَرَّمَ اللَّـهُ عَلَيْهِ الجْنََّةَ مَرْيمََ وَقاَلَ الْمَسِيحُ َ� بَنيِ إِسْرَائيِلَ اعْبُدُوا اللَّـهَ رَبيِّ وَربََّكُمْ إِنَّهُ مَن يُشْرِكْ ِ�للَّـهِ فَـقَ 

هُوا لَّقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ قاَلُوا إِنَّ اللَّـهَ َ�لِثُ ثَلاَثةٍَ وَمَا مِنْ إِلـَهٍ إِلاَّ إِلـَهٌ وَاحِدٌ وَإِن لمَّْ ينَت ـَ ﴾٧٢﴿ وَمَا لِلظَّالِمِينَ مِنْ أنَصَارٍ 

هُمْ عَذَابٌ    ٧٣ - ٧٢المائدة : ﴾٧٣﴿ ألَيِمٌ  عَمَّا يَـقُولُونَ ليََمَسَّنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنـْ

وأما القدح في الصفات والأفعال فیكون باعتقاد شریك لھ في ذلك، فكما أن � الوحدانیة     

في الذات فكذلك لھ الوحدانیة في الأسماء والصفات والأفعال. فلھ سبحانھ وتعالى الكمال المطلق 

  في ذلك بحیث لا یتصور فیھ نقص بحال.

                                           
 .١٦/١٢٢الفتاوى، شیخ الإسلام ابن تیمیة انظر: مجموع ) ٢(

 .١٨/٤٩تفسیر ابن جریر ) ١(
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ي�ارَ  :یقول الله تعالى    ﴾٦٥﴿ بُّ السَّماواتِ وَالأَرضِ وَما بيَنـَهُما فاَعبُدهُ وَاصطَبرِ لِعِبادَتهِِ هَل تَعلَمُ لَهُ سمَِ

فاَطِرُ  مي المماثل في الصفات. فھذا لا وجود لھ كما قال تعالى:والسمي ھو المس] ٦٥[مریم : 

يعُ أَزْوَاجًا وَمِنَ الأْنَْـعَامِ أَزْوَاجًا يذَْرَؤكُُمْ فِيهِ ليَْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ وَهُوَ السَّمِ السَّمَاوَاتِ وَالأَْرْضِ جَعَلَ لَكُم مِّنْ أنَفُسِكُمْ 

  ].١١[الشورى:  ﴾١١﴿ الْبَصِيرُ 

للَِّذينَ لا يؤُمِنونَ لا یشركھ فیھ غیره كما قال تعالى:بل ھو سبحانھ متصف بالكمال المطلق   

  ].٦٠[النحل:   ﴾٦٠﴿ وَللَِّـهِ المثََلُ الأَعلى وَهُوَ العَزيزُ الحكَيمُ ِ�لآخِرَةِ مَثَلُ السَّوءِ 

. )٢(یقول الإمام ابن كثیر في تفسیرھا: (أي الكمال المطلق من كل وجھ وھو منسوب إلیھ)  

. یقول الإمام ]٧٤[النحل : ﴾٧٤﴿ بوا للَِّـهِ الأَمثالَ إِنَّ اللَّـهَ يعَلَمُ وَأنَتُم لا تَعلَمونَ فَلا تَضرِ  ومثلھ قولھ تعالى:

ً وأمثالاً) قُلْ هُوَ اللَّـهُ . وقـــال تعـالى: )٣(ابن كثیر رحمھ الله: (أي لا تجعلوا لھ أنداداً وأشباھا

- ١من  [سورة الإخلاص ﴾٤﴿ وَلمَْ يَكُن لَّهُ كُفُوًا أَحَدٌ  ﴾٣لمَْ يلَِدْ وَلمَْ يوُلَدْ﴿ ﴾٢﴿ اللَّـهُ الصَّمَدُ  ﴾١﴿ أَحَدٌ 

والأحدیة ھنا لیست مجرد تقریر أنھ واحد، بل المعنى أنھ المتفرد المتوحد بصفات الكمال  ].٤

  المطلق بحیث لا یشاركھ في ذلك غیره.

ً المتفرد بربویة خلقھ. إیجاداً    وكما أن الله ھو المتفرد بصفات الكمال والجلال فھو أیضا

وكل شيء فا� خالقھ ومبدعھ، وھو محیط وإمداداً وخلقاً وتدبیراً، لا یكون شيء إلا وفق مشیئتھ، 

  بكل شيء علماً.

ى {  ١سَبحِِّ اسْمَ رَبكَِّ الأعَْلىَ {    ].٣- ١[الأعلى: }  ٣} وَالَّذِي قدََّرَ فَھَدىَ {  ٢} الَّذِي خَلَقَ فسََوَّ

ُ خَالِقُ كُلِّ شَيْءٍ ۖ وَھُوَ عَلىَٰ كُلِّ شَيْءٍ وَكِیلٌ (   ]٦٢[الزمر:  )٦٢ا�َّ

ا وَرَبُّ  ِ وَتعَاَلىَٰ عَمَّ كَ یَخْلقُُ مَا یشََاءُ وَیَخْتاَرُ ۗ مَا كَانَ لَھُمُ الْخِیَرَةُ ۚ سُبْحَانَ ا�َّ
  ].٦٨[القصص:  )٦٨یشُْرِكُونَ (

ُ رَبُّ الْعاَلمَِینَ (   ].٢٩[التكویر: ) ٢٩وَمَا تشََاءُونَ إلاَِّ أنَ یشََاءَ ا�َّ

ھُ قوَْمُھُ ۚ قاَلَ أتَحَُا ِ وَقدَْ ھَداَنِ ۚ وَلاَ أخََافُ مَا تشُْرِكُونَ بھِِ وَحَاجَّ ونيِّ فيِ ا�َّ جُّ
 )٨٠إِلاَّ أنَ یشََاءَ رَبيِّ شَیْئاً ۗ وَسِعَ رَبيِّ كُلَّ شَيْءٍ عِلْمًا ۗ أفَلاََ تتَذَكََّرُونَ (

  ].٨٠[الأنعام : 

الَّذِینَ یَحْمِلوُنَ الْعرَْشَ وَمَنْ حَوْلھَُ یسَُبحُِّونَ بحَِمْدِ رَبِّھِمْ وَیؤُْمِنوُنَ بھِِ 
حْمَةً وَعِلْمًا فاَغْفِرْ لِلَّذِینَ  وَیسَْتغَْفِرُونَ لِلَّذِینَ آمَنوُا رَبَّناَ وَسِعْتَ كُلَّ شَيْءٍ رَّ

  ].٧[غافر: ) ٧الْجَحِیمِ (تاَبوُا وَاتَّبَعوُا سَبیِلكََ وَقِھِمْ عَذاَبَ 

حِیطٌ ( ن لِّقاَءِ رَبِّھِمْ ۗ ألاََ إنَِّھُ بِكُلِّ شَيْءٍ مُّ   ].٥٤[فصلت: ) ٥٤ألاََ إنَِّھُمْ فيِ مِرْیةٍَ مِّ

وعلى ھذا، فإثبات صفة من صفات الله أو أفعالھ أو ما یختص بھ لغیره شرك في الربوبیة   

  الموصوف بتلك الصفة مخلوق ولیس رباً. ولو مع اعتقاد تلك الصفة للرب واعتقاد أن

                                           
 .٢/٥٧٤تفسیر ابن كثیر ) ٢(

 .٢/٥٧٩نفس المرجع ) ٣(
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  المطلب الرابع

  ما یسمى بـ (فلاسفة الإسلام واستعمالھم الألفاظ المجملة في

  صفات رب العالمین بما فیھا صفة القدرة والإرادة والمشیئة

    (الفارابي وابن سینا أنموذج)  
  

مجمل��ة ف��ي ص��فات رب  اس��تعمل الف��ارابي واب��ن س��ینا م��ا اس��تعملھ المتكلم��ون م��ن ألف��اظ  

العالمین بل إن استعمالھم لھذه الألفاظ امتد إلى ما استعملھ فلاسفة الیونان، ولھذا فإن ما اس�تدل ب�ھ 

نفاة الصفات جمیعاً بما فیھم الفارابي وابن سینا ھو إثبات واحد بس�یط ونف�ي التركی�ب، فھ�م ی�رون 

ً وأنھ إذا كان ذاأن الواجب بذاتھ واحد بسیط لا كثرة فیھ  المرك�ب مفتق�راً ، وت وصفات كان مركب�ا

ھ غی�ره. وبن�اءً عل�ى ھ�ذا نف�ت الفلاس�فة ص�فات المع�اني بجع�ل الص�فات ع�ین إلى أجزائ�ھ وأجزائ�

  الذات. 

(... لیس یحتاج في أن یكون عقلاً وعاقلاً إلى ذات  یقول الفارابي موحداً بین ذاتھ وصفاتھ:  

أخرى یستفیده من خارج ذاتھ بل یكون عقلاً وعاقلاً بأن یعقل ذاتھ، فإن الذات التي یعقل ھي التي 

یعقل وكذلك الحال في أنھ عالم... فإنھ لعلم ذاتھ معلوم، وإنھ علم ذات واحدة وجوھر واح�د... وإذا 

ج��ود فجمال��ھ إذا ف��ائق لجم��ال ك��ل ذي جم��ال وك��ذلك رتبت��ھ وبھ��اؤه ك��ان الأول وج��وده أفض��ل الو

  .)١(وجمالھ لھ بجوھره وذاتھ)

(أعلم أنھ لما ثبت أنھ واجب الوجود وأنھ واحد من كل وجھ، وأنھ منزه عن ل ابن سینا: یقو  

العلل، وأنھ لا سبب ل�ھ بوج�ھ م�ن الوج�وه، ثب�ت أن ص�فاتھ غی�ر زائ�دة عل�ى ذات�ھ وأن�ھ موص�وف 

  .)٢(لمدح والكمالبصفات ا

إذن: فالفارابي وابن سینا في النصوص السابقة تكلما عن الصفات بصورة عامة، عل�ى أنھ�ا   

لیست زائدة على الذات، أي لا تختلف عن ذات الله التي ھ�ي عن�دھما عل�م مح�ض وإدراك مح�ض 

وعقل محض، فھذه الصفات ھي عندھما علم محض وإدراك محض وعقل محض، فھذه الص�فات 

  مغایرة للذات بل ھي عین الذات. بناءً على ما استعملاه من ألفاظ مجملة.لیست 
  

  الصفات في نظر الفارابي وابن سینا لا تغایر علم الله في الحقیقة والمفھوم:

بعد أن تكلم الفارابي وابن سینا في الصفات بصورة عامة ش�رعا ف�ي ش�رح ص�فات المع�اني   

، فالص��فات ف��ي نظرھم��ا لا تغ��ایر عل��م الله ف��ي الحقیق��ة الواجب��ة � تع��الى بردھ��ا إل��ى ص��فة العل��م

  والمفھوم الذي لا ینافي البساطة عندھما.

یقول الفارابي: (إذا اعتب�ر الح�ق ذات�اً وص�فاتاً، ك�ان ك�ل ف�ي وح�دة، ف�إذا ك�ل ك�ل متمث�ل ف�ي   

  .)٣(قدرتھ وعلمھ)

                                           
 .١٦- ١٥السیاسات المدنیة، ص  )١(
 .٧الرسالة العرشیة، ص  )٢(
 .٢١فصوص الحكم، ص  )٣(



٢٤ 
 

ف�ي الق�درة فالص�فات عن�د الف�ارابي ع�ین ال�ذات ب�ل إن ك�ل ص�فة یتص�ف بھ�ا الواح�د متمثل�ة   

والعلم وكذلك ابن سینا شرح جمیع الصفات الواجبة � بما لا یخرج في مجموعھا عن كونھا علماً 

وإدراكاً فقال: (فالأول یعقل ذاتھ، ویعقل نظام الخی�ر الموج�ود ف�ي الك�ل، وأن�ھ كی�ف یك�ون، ف�ذلك 

مبدئھ عند مبدئھ، النظام لأنھ یعقلھ ھو مستفیض كائن موجود. وكل معلوم الكون وجھة الكون عن 

وھو خیر غیر مناف وتابع لخیریة ذات المبدأ وكم�ا لھ�ا المعش�وقین ل�ذاتیھما، ف�ذلك الش�يء م�راد، 

لكن لیس مراد الأول على نح�و مرادن�ا حت�ى یك�ون ل�ھ فیم�ا یك�ون عن�ھ غ�رض، فكأن�ك ق�د علم�ت 

  .)١()استحالة ھذا، وستعلم بل ھو لذاتھ مرید ھذا النحو من الإرادة العقلیة المحضة

شرح ابن سینا صفة الإرادة على أن المقصود بھا الإرادة العقلیة المحض�ة، الت�ي ھ�ي  ذاكوھ  

العلم بكل م�ا یص�در ف�ي الك�ون وع�دم الكراھ�ة، وذل�ك لأن�ھ یعل�م ذات�ھ، وعلم�ھ بذات�ھ یجعل�ھ عالم�اً 

ي تس�تلزم بفیضان الخیر، والنظام عنھ، بل أنھ بشرحھ السابق یعتقد أنھ یفرق ب�ین إرادة البش�ر الت�

التركیب من مرید وإرادة وبین إرادة الباريء عز وجل المنزه ع�ن التركی�ب وال�نقص ولھ�ذا ق�ال: 

  بل ھو لذاتھ مرید والإرادة تعود إلى العلم ولا تغایره.

ومن ثم أخذ في شرح صفة الحیاة والقدرة والسمع والبصر بنفس الطریقة أي بمفھ�وم ی�ؤول   

  .)٢(ویرجع إلى العلم والإدراك

أما صفة الكلام: فھي عند الفارابي وابن سینا عبارة عن فیضان العلوم منھ، عل�ى ل�وح قل�ب   

  .)٣(بوساطة القلم النقاش الذي یعبر عنھ بالعقل الفعال النبي 

ب��ل إن اب��ن س��ینا جمی��ع م��ا زعم��ھ ھ��و أن ھ��ذه الص��فات لا تغ��ایر عل��م الله تع��الى ف��ي الحقیق��ة   

ذات، ھ��و الوج��ود المح��ض، والح��ق المح��ض، والخی��ر  والمفھ��وم ف��ي ن��ص واح��د فق��ال: (ب��ل ھ��و

المحض، والعلم المحض، والقدرة المحضة، والحیاة المحضة، من غیر أن یدل بكل واحد من ھذه 

  .)٤(الألفاظ على معنى مفرد على حده، بل المفھوم منھا عند الحكماء معنى واحد، وذات واحدة)

اول�ة م�نھم ف�ي التوفی�ق ب�ین ال�دین والفلس�فة، إن مزاعم الفارابي وابن سینا الس�ابقة كان�ت مح  

ولھذا ردوا صفات المعاني إل�ى العل�م ث�م ردوا العل�م إل�ى ال�ذات ك�ي لا تك�ون ھن�اك كث�رة ف�ي ذات 

البار من جمیع الوجوه، ولكن ھذه المحاولة كانت تلفیقاً ولیس�ت توفیق�اً وذل�ك لأنھم�ا كان�ا مت�أثرین 

ش�یخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة: (المتفلس�فة اص�طلحوا عل�ى بآراء أرسطو في ھذا الموض�وع ولھ�ذا ق�ال 

"المتق��ابلین ب��النفي والإثب��ات" إل��ى النقیض��ین وإل��ى م��ا یس��مونھ "الع��دم والملك��ة" و "الع��دم" تقس��یم 

عن��دھم س��لب الش��يء عم��ن م��ن ش��أنھ أن یك��ون متص��فاً ب��ھ ك��العمى والخ��رس، فإن��ھ ع��دم البص��ر 

  .)٥(فأما الجماد فلا یسمونھ لا بھذا ولا بھذا)والكلام، عما من شأنھ أن یكون بصیراً متكلماً، 

                                           
 .٢/١٠٦النجاة  )١(

 .١١الرسالة العرشیة، ص؛ ٣٦٧-٢/٣٥٧؛ الشفاء ١٠٧- ٢/١٠٦نظر: النجاة ا )٢(

 .١٢نظر: الرسالة العرشیة، ص ا )٣(

 .١٠٦الرسالة النیروزیة، ص  )٤(

 .٣٥٧-١٢/٣٥٦فتاوى  )٥(



٢٥ 
 

ث�م ب�ین أن ھ�ذه الش�بھة لبس�ت عل�ى أھ�ل النظ�ر فق�ال: (وش�بھتم لبس�ت عل�ى طائف�ة م�ن أھ��ل   

النظر، فظنوا أنھ إذا لم یوصف بصفات الكمال من الحیاة والعلم والسمع والبصر والكلام ل�م یل�زم 

  .)١(لعدم والملكة" لا تقابل النقیضین)"اأن یتصف بصفات النقص، لأنھما متقابلان تقابل 

ثم بین رحمھ الله أن زعمھم ھذا: (إلحاد في أسماء الله وآیاتھ وتمثی�ل ل�ھ بالمع�دوم والم�وات،   

فالحیاة والعلم والقدرة والكلام ونحو ذلك صفات كمال، والرب تع�الى أح�ق لك�ل كم�ال، فیمتن�ع أن 

نع أن یتتره المخلوق عن نق�ص إلا والخ�الق أح�ق یثبت للمخلوق كمال إلا والخالق أحق بھ كما یمت

  .)٢(بتترھھ منھ، كیف وھو خالق الكمال للكاملین)
  

  في باقي الصفات الألھیة بناءً على استعمالھم الألفاظ المجملة: الفارابي وابن سینا رأي 

یرى ابن سینا أن الص�فات الإلھی�ة الأخ�رى بعض�ھا موج�ود عل�ى س�بیل الإض�افة، وبعض�ھا   

سبیل السلب وبعضھا الآخر على سبیل الإضافة والسلب معاً، ومن ثم ضرب أمثلة على ذلك على 

فقال: الصفات التي تع�ود إل�ى الس�لب، كالواح�د، فإن�ھ عب�ارة عم�ا لا ینقس�م ب�الكم أو الق�ول، والت�ي 

ل، تعود إلى الإضافة مثل كونھ تعالى خالقاً ورازقاً، بارئاً مصوراً إلى غیر ذلك من صفات الأفع�ا

وأما التي تعود إلى الإضافة والسلب معاً فكالأول؛ لأنھ باعتبار ذاتھ لا تركیب فیھ وھو من�زه ع�ن 

العلل، وباعتب�ار إض�افتھ إل�ى الموج�ودات ھ�و ال�ذي تص�در عن�ھ الأش�یاء، ولھ�ذا ل�و ق�ال قائ�ل: إن 

عاق��ل واج��ب الوج��ود واح��د، ل��م یع��ن ب��ذلك إلا س��لب القس��مة والش��ریك عن��ھ، وإذا ق��ال: إن��ھ عق��ل و

  .)٣(ومعقول لم یعن بذلك إلا كونھ مع سلب المادة عنھ مبدأ لنظام الخیر كلھ

ردھا ابن سینا إل�ى نف�س ال�ذات  –أي غیر صفات المعاني  –إذن: فالصفات الإلھیة الأخرى   

إما عن طریق السلب أو الإضافة، أو ھما معاً اعتق�اداً من�ھ أن ف�ي ذل�ك محافظ�ة عل�ى وحدانی�ة الله 

: (وھك��ذا نطل��ق علی��ھ جمی��ع الص��فات، بش��رط ألا تتكث��ر ذات��ھ ولا تنخ��رم وحدت��ھ، ولا ولھ��ذا یق��ول

تتطرق إلیھ جمیع العلل، فھو واجب الوجود، وھو واح�د لا عل�ة ل�ھ، وھ�و ت�ام الوج�ود، ولا یف�وت 

  .)٤(منھ كمال)

ویق��ول ف��ي موض��ع آخ��ر: (ف��إذا حقق��ت تك��ون الص��فة الأول��ى لواج��ب الوج��ود أن��ھ (إن) و   

الصفات الأخ�رى یك�ون بعض�ھا المتع�ین فی�ھ ھ�ذا الوج�ود م�ع إض�افة، وبعض�ھا ھ�ذا (موجود) ثم 

  .)٥(الوجود مع السلب، ولیس ولا واحد منھا موجباً في ذاتھ كثرة البتة ولا مغایرة)

إذن فما قالھ ھؤلاء الفلاسفة: مما یعل�م ب�الحس والعق�ل والش�رع أن�ھ ف�ي غای�ة الفس�اد، ب�ل إن   

  وجود كل شيء ھو عین وجود الخالق تعالى، وھذا منتھى الإلحاد.مقالتھم: تستلزم أن یكون 

                                           
 .١٢/٣٥٧المرجع السابق  )١(

 .١٢/٣٥٦المرجع السابق  )٢(

 .٨-٧؛ الرسالة العرشیة، ص ١٠٨- ٢/١٠٧؛ النجاة ٢/٣٦٧نظر: الشفاء ا )٣(

 ،١٣الرسالة العرشیة، ص  )٤(

 .٢/١٠٧النجاة  )٥(
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ولھ��ذا ق��ال ش��یخ الإس��لام اب��ن تیمی��ة رحم��ھ الله: (م��ن یجع��ل وج��ود العل��م ھ��و وج��ود الق��درة،   

ووجود القدرة ھو وجود الإرادة فقود ھذه المقالة یستلزم أن یكون وجود كل شيء ھو عین وج�ود 

وھو مما یعلم بالحس والعقل والشرع أنھ في غایة الفس�اد، ولا  الخالق تعالى، وھذا منتھى الإلحاد،

مخلص من ھ�ذا إلا بإثب�ات الص�فات، م�ع نف�ي مماثل�ة المخلوق�ات، وھ�و دی�ن ال�ذین آمن�وا وعمل�وا 

  الصالحات.

وذلك أن نفاة الصفات من المتفلسفة ونحوھم یقولون: إن العاق�ل والمعق�ول والعق�ل والعاش�ق   

ة واللذی��ذ والملت��ذ: ھ��و ش��يء واح��د، وإن��ھ موج��ود واج��ب ل��ھ عنای��ة، والمعش��وق والعش��ق، والل��ذ

ویفسرون عنایتھ بعلمھ أو عقلھ، یقولون: وعلمھ أو عقلھ ھو ذاتھ وقد یقولون: إنھ ح�ي عل�یم ق�دیر 

مرید متكلم س�میع بص�یر، ویقول�ون: إن ذل�ك كل�ھ ش�يء واح�د، فإرادت�ھ ع�ین قدرت�ھ وقدرت�ھ ع�ین 

  .)١(علمھ، وعلمھ عین ذاتھ)

بناءً على ما سبق من نصوص وما س�یأتي فالف�ارابي واب�ن س�ینا ل�م یثبت�ا الص�فات الخبری�ة و  

كالوجھ والیدین والصفات الاختیاریة، كالنزول والمجيء وغیرھا اعتق�اداً منھم�ا أن ف�ي إثباتھ�ا � 

  تعالى إثبات جسمیة وتعدد وقسمة.

، ولا نوع لھ، ولا ند لھ، واجب یقول الفارابي: (واجب الوجود لذاتھ لا جنس لھ ولا فصل لھ  

الوجود لا مقوم لھ، ولا عوارض لھ، ولا لیس ل�ھ فھ�و ظ�اھر... فھ�و الك�ل ف�ي وح�ده، فھ�و الح�ق، 

وكیف لا وقد وجب ھو الباطن، وكیف لا وقد ظھر، فھو ظاھر م�ن حی�ث ھ�و ب�اطن، وب�اطن م�ن 

  .)٢(حیث ھو ظاھر، فخذ بطونھ إلى ظھوره حتى یظھر لك ویبطن)

ب��ن س��ینا: (واج��ب الوج��ود ل��یس بجس��م ولا م��ادة جس��م ولا ص��ورة جس��م، ولا م��ادة ویق��ول ا  

معقولة لصورة معقول�ة، ولا ص�ورة معقول�ة ف�ي م�ادة معقول�ة، ولا ل�ھ قس�مة لا ف�ي الك�م، ولا ف�ي 

  .)٣(المبادئ، ولا في القول، فھو واحد من الجھات الثلاث)

ھو أنھ لیس � تع�الى عل�م ولا ق�درة  إذن فما یریده الفارابي وابن سینا من النصوص السابقة  

ولا إرادة، ولا كلام، ولا محبة، وأنھ لا ی�رى ولا یب�این المخلوق�ات ولك�ن الجاھ�ل بكلامھ�م یت�وھم 

  .)٤(أنھ تعظیم � تعالى

ولیس ھذا بغریب على من كان من أصلھم: (أنھ لیس لھ صفة ثبوتیة، بل صفاتھ: إما س�لب،   

وإما إضافة كقولھم: مبدأ وعل�ة وإم�ا مؤل�ف منھم�ا كق�ولھم: عاق�ل كقولھم: لیس بجسم ولا متحیز، 

ومعقول وعقل، ویعبرون عن ھ�ذه المع�اني بعب�ارات ھائل�ة، كق�ولھم: إن�ھ ل�یس فی�ھ كث�رة ك�م، ولا 

كثرة كیف، أو أنھ لیس لھ أجزاء حد، ولا أجزاء كم، أو إنھ لابد م�ن إثبات�ھ موح�داً توحی�داً، منزھ�اً 

  عشر: عن الكم، والكیف، والأین، والوضع، والإضافة، ونحو ذلك.مقدساً عن المقولات ال

                                           
 .١/٢٨٣درء ) ١(
 .٤فصوص، ص ) ٢(
 .٤٤نظر: الرسالة الأضحویة، ص ؛ وا٢/٨١النجاة ) ٣(
 .١/٨٧نظر: درء ا )٤(



٢٧ 
 

"توحیداً" وكذلك إن مضمون ھذه العبارات وأمثالھا نفي صفاتھ وھم یسمون نفي الصفات  تعقیب:

، وھم ابتدعوا ھذا التعطیل الذي یسمونھ المعتزلة ومن ضاھاھم من الجھمیة یسمون ذلك توحیداً 

ً على غیر ما ھو واقع علیھ في دین المسلمین، فإن التوحید  توحیداً، وجعلوا اسم التوحید واقعا

الذي بعث الله بھ رسلھ، وأنزل بھ كتبھ، ھو أن یعبد الله لا یشرك بھ شیئاً، ولا یجعل لھ نداً، كما 

﴾ وَلاَ أََ� عَابِدٌ ٣ونَ مَا أَعْبُدُ ﴿﴾ وَلاَ أنَتُمْ عَابِدُ ٢﴾ لاَ أَعْبُدُ مَا تَـعْبُدُونَ ﴿١قُلْ َ� أيَُّـهَا الْكَافِرُونَ ﴿ قال تعالى:

  ].٦- ١[الكافرون:      ﴾ ٦﴾ لَكُمْ دِينُكُمْ وَليَِ دِينِ ﴿٥﴾ وَلاَ أنَتُمْ عَابِدُونَ مَا أَعْبُدُ ﴿٤مَّا عَبَدتمُّْ ﴿

ومن تمام التوحید أن یوصف الله تعالى بما وصف بھ نفسھ، وبما وصفھ بھ رسولھ، ویصان   

اللَّـهُ  ﴾١﴿ قُلْ هُوَ اللَّـهُ أَحَدٌ  لتعطیل، والتكییف والتمثیل، كما قال تعــالى:ذلك عن التحریف وا

ولھذا وغیره وجب  ].٤ – ١[الإخلاص:  ﴾٤﴿ وَلمَْ يَكُن لَّهُ كُفُوًا أَحَدٌ  ﴾٣لمَْ يلَِدْ وَلمَْ يوُلَدْ﴿ ﴾٢﴿ الصَّمَدُ 

  الاعتصام بالألفاظ الشرعیة في ھذا الباب نفیاً وإثباتاً.

یقول شیخ الإسلام: (فالواجب أن ینظر في ھذا الباب، فما أثبتھ الله ورسولھ أثبتناه، وما نفاه   

الله ورسولھ نفیناه والألفاظ التي ورد بھا النص یعتصم بھا في الإثبات والنفي، فنثبت ما أثبتتھ 

  النصوص من الألفاظ والمعاني، وننفي ما نفتھ النصوص من الألفاظ والمعاني.

"الجسم" و "الجوھر" و الألفاظ التي تنازع فیھا من ابتدعھا من المتأخرین، مثل لفظ وأما   

نطلق نفیاً ولا إثباتاً حتى ینظر في مقصود قائلھا، فإن كان قد  "المتحیز" و "الجھة" ونحو ذلك فلا

ً لما أخبر بھ الرسول صوب المعنى الذي قصده  ً موافقا أراد بالنفي والإثبات معنى صحیحا

في معرض رده رحمھ . بل إنھ )١(ھ... وإن جمع بین حق وباطل، أثبت الحق وأبطل الباطل)بلفظ

الله لم یغفل التفصیل لھذه الألفاظ المجملة وما تحتملھ من حق وباطل ولھذا كان رده على كل من 

  استعملھا من عدة وجوه أھمھا:

(إن جعل عین العلم عین القدرة، ونفس القدرة ھي نفس الإرادة والعنایة، ونفس  الوجھ الأول:

الحیاة ھي نفس العلم والقدرة، ونفس العلم نفس الفعل والإبداع ونحو ذلك معلوم الفساد 

بالضرورة، فإن ھذه حقائق متنوعة، فإن جعلت ھذه الحقیقة ھي تلك، كان بمنزلة من یقول: إن 

یقة الطعم، وحقیقة الطعم ھي حقیقة اللون، وأمثال ذلك مما یجعل الحقائق حقیقة السواد ھي حق

  المتنوعة حقیقة واحدة.

إنھ من المعلوم أن القائم بنفسھ لیس ھو القائم بغیره، والجسم لیس ھو العرض،  الوجھ الثاني:

علم ھو والموصوف لیس ھو الصفة، والذات لیست ھي النعوت، فمن قال: (إن العالم ھو العلم، وال

العالم) فضلاً لھ بین. وكذلك معلوم أن العلم لیس ھو المعلوم، فمن قال: (إن العلم ھو المعلوم 

  والمعلوم ھو العلم) فضلاً لھ بین أیضاً.

الفاعل، ولا  اسم"العقل" إذا أرید بھ المصدر فلیس المصدر ھو العاقل الذي ھو ولفظ   

ل جوھر قائم بنفسھ فھو العاقل، فإذا كان یعقل نفسھ المعقول الذي ھو اسم مفعول، وإذا أرید بالعق

                                           
 .٥٥٥- ٢/٥٤٤منھاج السنة  )١(
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إذا سمي عاشقاً ومعشوقاً بلغتھم، أو أو غیره فلیس عین عقلھ لنفسھ أو غیره ھو عین ذاتھ، وكذلك 

قیل: (محبوب ومحب) بلغة المسلمین، فلیس الحب والعشق ھو نفس العاشق ولا المحب ولا 

بل التمییز بین مسمى المصدر ومسمى اسم الفاعل العشق ولا الحب ھو المعشوق ولا المحبوب، 

واسم المفعول، والتفریق بین الصفة والموصوف، مستقر في فطر العقول ولغات الأمم، فمن قال 

أحدھما ھو الآخر كان قد أتى من السفسطة بما لا یخفى على من یتصور ما یقول، ولھذا كان 

  .)١(سمعیات)منتھى ھؤلاء السفسطة في العقلیات والقرمطة في ال

أن یقال: الوجود المطلق بشرط الإطلاق، أو بشرط سلب الأمور الثبوتیة، أو لا  الوجھ الثالث:

بشرط، مما یعلم بصریح العقل انتفاؤه في الخارج، وإنما یوجد في الذھن، وھذا مما قرروه في 

وجسم مطلق  منطقھم الیوناني، ویبنوا أن المطلق بشرط الإطلاق، كإنسان مطلق بشرط الإطلاق،

بشرط الإطلاق، ووجود مطلق بشرط الإطلاق: لا یكون إلا في الأذھان دون الأعیان. ولما أثبت 

"المثل الأفلاطونیة" أنكر ذلك حذاقھم، قدماؤھم الكلیات المجردة عن الأعیان التي یسمونھا 

مجردة قالوا:  في الخارج وقالوا: ھذه لا تكون إلا في الذھن، ثم الذین ادعوا ثبوت ھذه الكلیات

إنھا مجردة عن الأعیان المحسوسة، ویمتنع عندھم أن تكون ھذه المبدعة للأعیان، بل یمتنع أن 

تكون شرطاً في وجود الأعیان، فإنھا إما أن تكون صفة للأعیان، أو جزءاً منھا. وصفة الشيء لا 

الخارج وجوداً مطلقاً تكون خالقة للموصوف، وجزء الشيء لا یكون خالقاً للجملة، فلو قدر أن في 

بشرط الإطلاق أمتنع أن یكون مبدعاً لغیره من الموجودات، بل امتنع أن یكون شرطاً في وجود 

غیره، فإذن تكون المحدثات والممكنات المعلوم حدوثھا وافتقارھا إلى الخالق المبدع مستغنیة عن 

ج فكیف إذا كان الذي قال ھذا ھذا الوجود المطلق بشرط الإطلاق، إن قیل: إن لھ وجوداً في الخار

القول ھو من أشد الناس إنكاراً على من جعل وجود ھذه الكلیات المطلقة المجردة عن الأعیان 

  )٢(خارجاً عن الذھن؟

ثم بین أنھ لابد من القول لھم: الكتاب الإلھي مملوء بإثبات الصفات � تعالى كالعلم والقدرة   

لصفات من قول الله ورسولھ بعد تدبر النصوص الإلھیة علم والرحمة ونحو ذلك، فالعلم بإثبات ا

ضروري لا یرتاب فیھ، لأن ما في الكتب الإلھیة من إثبات علو الله تعالى وإثبات صفاتھ 

، ولھذا (لا نجد أحداً من نفاة الصفات )٣(وأسمائھ، ھو من العلم العام الذي علمتھ الخاص والعامة

ي أن أصل اعتقاده لذلك من جھة الكتاب والسنة، ولا ینقل یعتمد في ذلك على الشرع، ولا یدع

قولھ عن أحد من الصحابة والتابعین لھم بإحسان، ولا عن أئمة المسلمین المشھورین بالعلم 

                                           
 .٢٨٦- ١/٢٨٥درء   )١(

 .٢٨٧- ١/٢٨٦درء  )٢(

 .٥١ – ٥/٥٠نظر: درء ا )٣(
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والدین، وإنما ینقل قولھ في النفي عمن ھو معروف بتقلید أو بدعة أو إلحاد، وعلى قدر بدعتھ 

  .)٤(عن الإثبات) وإلحاده یكون إیغالھ في النفي وبعده
  

  

ار من تعدد صفات وأسماء وكلام الواحد الحق كان من أصول الإلحاد والتعطیل الذي سموه الفر

  توحیداً:

وضح شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله أن الجھمیة من المتكلمین قالوا: القدیم واحد، ولو   

  أثبتنا لھ صفات لكان أكثر من واحد.

وقال جھمیة الفلاسفة: الواجب واحد ولو أثبتنا لھ الصفات لتعدد الواجب. ثم وضح أن   

التوحید الذي ورد في القرآن والسنة واتفقت علیھ الأئمة لیس كما قالوا، لأن القرآن أثبت 

[البقرة:  ﴾١٦٣﴿ ٰـنُ الرَّحِيمُ وَإِلٰـَهُكُمْ إِلٰـَهٌ وَاحِدٌ لاَّ إِلٰـَهَ إِلاَّ هُوَ الرَّحمَْ  الوحدانیة في الإلھیة بقولھ: 

ا هُوَ إِلـهٌ واحِدٌ فإَِّ�يَ فاَرهَبونِ وَ  : وقولھ] ١٦٢  ].٥١[النحل:   ﴾٥١﴿ قالَ اللَّـهُ لا تَـتَّخِذوا إِلـهَينِ اثنَينِ إِنمَّ

. وأمثال ]٥[ص:  ﴾٥﴿أَجَعَلَ الآْلهِةََ إِلـَهًا وَاحِدًا إِنَّ هَـذَا لَشَيْءٌ عُجَابٌ وقولھ حكایة عن المشركین: 

(أن . وبھذا یتبین )١(ذلك من الآیات التي أثبتت أن الله واحد ونفت تعد الآلھة والشرك بكل طریق

لفظ "التوحید والواحد" "والأحد" في وضعھم واصطلاحھم، غیر التوحید والواحد والأحد في 

مكنھم الاستدلال بما جاء في . وحینئذ فلا یالقرآن والسنة والإجماع وفي اللغة التي جاء بھا القرآن

كلام الله ورسلھ وفي لفظ التوحید على ما یدعونھ ھم، لأن دلالة الخطاب إنما تكون بلغة المتكلم 

وعادتھ المعروفة في خطابھ، لا بلغة وعادة واصطلاح قوم آخرین، بعد انقراض عصره وعصر 

َ لهَمُ فَـيُضِلُّ اللَّـهُ  وَما أَرسَلنا مِن: الذین خاطبھم بلغتھ وعادتھ، كما قال تعالى رَسولٍ إِلاّ بلِِسانِ قَومِهِ ليِـُبَينِّ

"التوحید" و "الأحد" و بل لفظ  ]،٤[إبراھیم:  ﴾٤﴿ مَن يَشاءُ وَيهَدي مَن يَشاءُ وَهُوَ العَزيزُ الحكَيمُ 

، وأنھ موصوف بالصفات "الواحد" الموجود في كلام الله ورسولھ یدل على نقیض قولھم

"الواحد" فیھ اشتراك وإجمال، لكان ما یبینھ القرآن من اتصافھ . فلو قدر أن لفظ الثبوتیة..

ً لقول أھل الإثبات دون النفاةبالصفات ال ً للإجمال والاشتراك، موافقا بل إنھ بین:  )٢(ثبوتیة رافعا

نھایة توحیدھم الذي مضمونھ نفي الصفات فقال: (إن ما یدعیھ ھؤلاء وھؤلاء من ھذا الواحد لا 

حقیقة لھ في الخارج، وإنما تقدیره في الذھن، ولھذا كان منتھى تحقیقھم القول بوحدة الوجود، وأن 

الوجود واحد، لا یمیزون بین الواحد بالنوع والواحد بالشخص، فإن الواحد بالنوع كما یقال: 

 الموجودات تشترك في مسمى الوجود، والأناسي تشترك في مسمى الإنسان، والحیوانات تشترك

                                           
 .٥٢- ٥/٥١المرجع السابق ) ٤(

 .٥/٥٢، ٧/١٢٢نظر: درء ا) ١(

 .١٢٣- ٧/١٢٢درء ) ٢(
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في مسمى الحیوان، والأجسام تشترك في مسمى الجسم ونحو ذلك، وھذا المشترك ھو الكلي الذي 

  )٣(لا یوجد في الخارج كلیاً، ولا یكون كلیاً إلا في الأذھان لا في الأعیان)

  

  المطلب الخامس

  ملة في الصفاتلمترتبة على استعمال الألفاظ المجالمزاعم ا

  ومشیئة رب العالمینالإلھیة بما فیھا قدرة وإرادة 
  

إن ما ترتب على استعمال الألفاظ المحملة في الصفات الإلھیة بما فیھا قدرة وإرادة ومشیئة   

  رب العالمین أن الناس انقسموا في وجود ھذا العالم إلى قسمین:

  القسم الأول: الذین قالوا إن العالم حدث بعد إن لم یكن والذي أحدثھ ھو الله تعالى.

الثاني: الذین قالوا إن العالم قدیم بالزمان مع الله لأن القدم حسب اعتقادھم ینقسم إلى قسمین القسم 

  .)١(ذاتي وزماني وھما � تعالى أما العالم فھو قدیم مع الله بالزمان دون الذات

  أما بالنسبة للقسم الأول، فقد انقسموا إلى قسمین وھما:  

الذین قالوا: إن العالم حادث حدث بعد إن لم یكن وأن قدرة الله تعالى وإرادتھ ومشیئتھ وكلامھ  -١

¼    ½  ¾     ¿  ] قدیم النوع حادث الآحاد بفعل بھا ما یشاء كیف شاء أنى شاء لقولھ تعالى: 

  Å              Ä  Ã  Â  Á  ÀZ   :ن إلى یوم ] وھذا قول سلف الأمة ومن تبعھم بإحسا٨٢[یس

  الدین.

المتكلمون من معتزلة وأشاعرة وماتریدیة الذین وافقوا أھل السنة والجماعة في حدوث العالم  -٢

. وقد ترتب )٢(بعد إن لم یكن وفارقوھم عند ما قالوا إنھ حدث بقدره وإرادة  ومشیئة قدیمة فقط

  على اعتقادھم ھذا:

الم حدث بھذه الإرادة القدیمة المطلقة، الذي اقتضت الأول: (إن الإرادة الإلھیة قدیمة مطلقاً) والع

أنھ لم  –أي العدم  –وجوده في الوقت الذي وجد فیھ، وقد كان قبل ذلك الوقت معدوماً، ومرد ذلك 

. )٣(یكن مراداً، فلم یحدث لذلك، وأنھ في وقتھ الذي حدث فیھ مراد بالإرادة القدیمة، فحدث لذلك

ى الفلاسفة: (الإرادة صفة من شأنھا تمییز الشيء عن مثلھ، ولولا ولھذا قال الغزالي عند رده عل

أن ھذا شأنھا لوقع الاكتفاء بالقدرة، ولكن لما كانت القدرة تصلح للضدین لم یكن بد من صفة 

شأنھا التخصیص، وھي الإرادة ولا معنى للسؤال في تخصیصھا لأن ھذا شأنھا، فكما أن العلم 

ما ھو بھ، لأن العلم عبارة عن صفة ھذا شأنھا، فكذا الإرادة عبارة شأنھ الإحاطة بالمعلوم على 

  .)٤(عن صفة ھذا شأنھا بل ذاتھا تمییز الشيء عن مثلھ

                                           
 .٤٤٧-٣/٤٤٦المرجع السابق ) ٣(

 .١٤-١٣نظر: الرسالة العرشیة لابن سینا، ص ا) ١(
 .٤٢للغزالي ، ص  –نظر: تھافت الفلاسفة ا) ٢(
 .٤٧المرجع السابق، ص  )٣(
 .٤٨المرجع السابق، ص  )٤(
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وھكذا فالغزالي كغیره من المتكلمین، الذین قالوا: یجوز حدوث العالم بإرادة قدیمة أزلیة من   

بلا سبب حادث وترجیح أحد غیر تجدد شيء، وعلى ھذا التقدیر یجوز عندھم حدوث الحوادث 

  .)٥(المتماثلین على الآخر بمجرد الإرادة القدیمة)

فھؤلاء المتكلمون ظنوا أن المؤثر التام یتراخى عنھ أثره، وأن القادر المختار یرجح أحد   

مقدوریھ على الأخر بلا مرجح، والحوادث قد حدثت بعد إن لم تكن بدون سبب حادث، وأن لھا 

اع حوادث لا تتناھى فلزمھم أن الرب لا یمكنھ فعل ذلك، فالتزموا أن الرب ابتداء، وظنوا امتن

  یمتنع أن یكون لم یزل متكلماً بمشیئتھ ثم افترقوا بعد ذلك.

منھم من قال: كلامھ لا یكون إلا حادثا؛ً لأن الكلام لا یكون إلا مقدوراً مراداً، وما كان كذلك   

ً كان ً منفصلاً عنھ لامتناع قیام الحوادث بھ وتسلسلھا  لا یكون إلا حادثاً، وما كان حادثا مخلوقا

  حسب ظنھم.

ً بمشیئتھ    ً بھ لم یكن متعلقا ً بھ، وما كان قائما ومنھم من قال: بل كلامھ لا یكون إلا قائما

وإرادتھ، بل لا یكون إلا قدیم العین؛ لأنھ لو كان مقدوراً مراداً لكان حادثاً، فكانت الحوادث تقوم 

مت بھ لم یسبقھا ولم یخل منھا، وما لم یخلو من الحوادث فھو حادث؛ لامتناع حوادث لا بھ ولو قا

  أول لھا.

ومنھم من قال: بل ھو متكلم بمشیئتھ وقدرتھ لكنھ یمتنع إن یكون لأن ذلك یستلزم وجود   

  حوادث لا أول لھا وذلك ممتنع.

فاستدللنا على حدوث الأجسام قالت ھذه الطوائف: ونحن بھذا الطریق علمنا حدوث العالم،   

  .)١(بأنھا لا تخلو من الحوادث ولا تسبقھا وما لم یسبق الحوادث فھو حادث

أما بالنسبة للقسم الثاني: فھم الفلاسفة بما فیھم الفارابي وابن سینا. ھؤلاء الفلاسفة وافقوا   

خطأ المتكلمین الذین المتكلمین الذین نفوا الصفات الإلھیة وأثبتوا الأسماء، ومع ذلك تفطنوا ل

وقعوا فیھ مع إثباتھم أي المتكلمین حدوث العالم. ولھذا قال شیخ الإسلام ابن تیمیة: (ثم لما رأت 

الفلاسفة أن ھذا مبلغ علم ھؤلاء، وأن ھذا ھو الإسلام الذي علیھ ھؤلاء، وعلموا فساد ھذا، 

یكن ممتنع، بل لابد لكل متجدد من أظھروا قولھم بقدم العالم، واحتجوا بأن تجدد الفعل بعد أن لم 

سبب حادث، ولیس ھناك سبب فیكون الفعل دائماً ثم ادعوا دعوى كاذبة لم یحسن أولئك أن یبینوا 

ً لزم قدم الأفلاك والعناصر) ، لأن اللازم عن الأول یجب أن )٢(فسادھم وھو: أنھ إذا كان دائما

یقتضي الواحد من كل جھة واحداً، یكون أحدي الذات، لأن الأول أحدي الذات من كل جھة و

 ً   .)٣(ویجب أن یكون ھذا الأحدي الذاتي أمراً مفارقا

                                           
م، جامعة الإمام ١٩٨٦ھـ، ١٤٠٦، ١، تحقیق د/ محمد رشاد، ط١/٣٨٩انظر: منھاج السنة، لابن تیمیة ) ٥(

 .١/٣٣٠محمد بن سعود الإسلامیة، الریاض، وأنظر: درء 

 .٦/٣٠١ – ٤٩، ٤٤، ١٢/٤٣نظر: فتاوى ا )١(

 .٥٤٦-٥/٥٤٥فتاوى  )٢(

 ، ضمن رسائلھ.٥-٤رسالة في إثبات المفارقات، للفارابي، ص  )٣(
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ویقول ابن سینا: (إن أول الموجودات عن العلة الأولى واحد بالعدد، وذاتھ وماھیتھ موجودة   

لا في مادة، فلیس شيء من الأجسام، ولا من الصور التي ھي كمالات للأجسام معلولاً قریباً لذاتھ 

  .)٤(ل المعلول الأول عقل محض، لأنھ صورة لا في مادة، وھو أول العقول المفارقة)ب

وھكذا فمن المحال عند الفارابي وابن سینا أن یصدر الكثیر عن الواحد وحده مطلقة، فلو   

صدرت عنھ كثرة لم یعد واحداً، ولھذا قالا: بوجود المتوسطات على مراتب بین واجب الوجود 

  العالم المتكثر.بذاتھ وبین ھذا 

ھو العقل الأول الذي كان ممكن الوجود  –حسب اعتقادھما  –فكان الصادر عن ذات الله   

وھو أشرف الموجودات والسبیل لإبداع الكثرة في  –أي الله  –بذاتھ واجب الوجود بالكائن الأول 

لذاتھ ھو من  الكون، والكثرة لم تأتھ من جھة مبدعة، بل جاءتھ من حیث تعقلھ لمبدعھ، وتعقلھ

، ولھذا زعما أن العقل الأول صدر عنھ عقل )١(حیث انھ واجب الوجود بالغیر وممكن في ذاتھ

  ثاني وھكذا إلى عشرة عقول.

ویقول ابن سینا: (إن جمیع ما سواه ھو فعلھ، وإنھ صدر عنھ لذاتھ وإنھ لا یشترط أن یسبقھ   

نعم یشترط سبق العدم الذاتي؛ لأن كل  عدم وزمان؛ لأن الزمان تابع للحركات، وھي من فعلھا،

شيء ھالك ومنعدم في نفسھ، وإنما وجود منھ تعالى، والذي لذاتھ یكون سابقاً على ما یستفید من 

ً لا زمانیاً،  ً لازما ً ذاتیا غیره، فإذاً كل شيء سوى الباري تعالى یسبقھ العدم على الوجود سبقا

  .)٢(عل الذي یفعل لسبب طارئ أو عارض)والفاعل الذي یفعل بذاتھ أشرف وأجل من الفا

ھذه بعض من أدلة الفارابي وابن سینا على قدم العالم، فقد بنیا إلحادھما في ھذه المقولة على   

نفي الصفات، والطریقة التي أحدثاھا مركبة من كلام الفلاسفة القدماء والمعتزلة وذلك أن 

تعالى، وسموا ذلك توحیداً، وقد وافقھما كل من المعتزلة نفوا الصفات والأفعال القائمة بذات الله 

الفارابي وابن سینا على تقریر ھذا النفي الذي سموه توحیداً، ومن ثم منعوا القول بحدوث العالم، 

فكان قولھما أفسد من قول المعتزلة وذلك أن العالم في نظرھما داخل في مقولة الممكن وعلاقتھ 

، إلا أن إمكان العالم قدیم وصدوره عن المبدأ الأول بالسبب الأول علاقة الممكن بالضروري

قدیم، وبھذا وقعا فیما وقع فیھ أوائل الفلاسفة من الخطأ والضلال، فقیض الله لھما ولغیرھما من 

  .)٣(بین خطأھما وضلالھما من علماء المسلمین

سولھ، إذن فتقصیر ھؤلاء المتكلمین في معرفة السمع والعقل، وحقیقة ما بعث الله بھ ر  

واحتجاجھم لما نصروه بحجج ظنوھا صحیحة في المعقول سلط علیھم الفلاسفة الذین رأوا أن ھذا 

القول مما یعلم بطلانھ في صریح العقل، وأنھ یمتنع حدوث الحوادث بدون سبب حادث، ویمتنع 

                                           
 .٢/١٣٤النجاة، لابن سینا، ) ٤(

 .٣٦؛ النجاة لابن سینا، ص ٤الفارابي، ص  –نظر: الدعاوي القبلیة ا )١(

 .١٤و  ١٣الرسالة العرشیة، ص  )٢(

 .٢٤٣، ٨/٢٤٢نظر: درء ا )٣(
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ة الصریحة ، وبھذا القدر فقد أقام الفلاسفة الأدلة العقلی)٤(كون الرب یصیر فاعلاً بعد إن لم یكن

على بطلان قول المتكلمین وتقریره: (أن المؤثر التام یتراخى عنھ أثره، ثم یحدث الأثر من غیر 

"أن المؤثر التام یمتنع تخلف أثره سبب اقتضى حدوثھ، لكنھم تناقضوا مع أنفسھم عندما قالوا:

من قدم العالم  بھذا أنھم إذا أبطلوا ما قالھ المتكلمون فسوف یسلم لھم ما أدعوهعنھ" وظنوا 

ً خالفوا بھ صرائح المعقول،  كالأفلاك وجنس المولدات ومواد العناصر فضلوا ضلالاً عظیما

وكذبوا بھ كل رسول؛ لاعتقادھم أن المفعول المصنوع المبتدع المعین كالفلك یقارن فاعلھ أزلاً 

 ً ً زمانیا ا منھ، وكانوا شراً من ؛ فكان ما فروا إلیھ شراً مما فرو)١(وأبداً، لا یتقدم علیھ تقدما

المستجیر من الرمضاء بالنار؛ لأنھ إذا صار المعلول لازماً للعلة كان قدیماً معھا لم یتأخر عنھا، 

ً اقتضى حدوثھ؛ فتكون الحوادث كلھا حدثت بلا محدث، وقد  فلا یكون لشيء من الحوادث سببا

دث بغیر محدث أصلاً لا قادر كان فرارھم من أن یحدثھا القادر بغیر سبب، فذھبوا إلى أنھا تح

ولا غیر قادر، ولا ریب أن قولھم أشد فساداً ومناقضة لصریح المعقول وصحیح المنقول من قول 

  .)٢(أھل التراخي وھم المتكلمون

ولھذا كان جواب المتكلمین بما فیھم الغزالي على ھذه الشبھة جواب ضعیف بل غیر   

أن یقارنھا معلولھا بالزمان قول باطل والصحیح ھو صحیح، كما أن قول الفلاسفة إن العلة یجب 

قول ثالث بینھ شیخ السلام ابن تیمیة رحمھ الله بقولھ: (إن التأثیر التام من المؤثر یستلزم الأثر، 

ً عنھ، كما یقال: كسرت الإناء فانكسر، وقطعت الحبل  فیكون عقبھ، لا مقارنا لھ ولا متراخیا

اَ  فانقطع... قال تعالى: ئًا أَن يَـقُولَ لَهُ كُن فَـيَكُونُ ﴿إِنمَّ ﴾ فَسُبْحَانَ الَّذِي بيَِدِهِ مَلَكُوتُ كُلِّ ٨٢أَمْرُهُ إِذَا أَراَدَ شَيـْ

ً كان عقب تكوین الرب لھ، لا یكون مع ]٨٢[یس:   ﴾٨٣شَيْءٍ وَإِليَْهِ تُـرْجَعُونَ ﴿ ، (فإذا كون شیئا

ً عنھ، وقد یقال: یكون مع  تكوینھ، بمعنى أنھ یتعقبھ لا یتراخى عنھ، وھو تكوینھ ولا متراخیا

سبحانھ ما شاء كان ووجب بمشیئتھ وقدرتھ، وما لم یشأ لم یكن لعدم مشیئتھ لھ وعلى ھذا فكل ما 

ً بالعدم، فإنھ إنما یكون عقب تكوینھ لھ؛ فھو مسبوق  ً مسبوقا سوى الله تعالى لا یكون إلا حادثا

 یكون إلا محدثاً، والمؤثر التام یستلزم وجود أثره عقب كمال بغیره سبقاً زمانیاً وما كان كذلك لا

  .)٣(التأثیر التام)

أما قول الفلاسفة فیلزم منھ أمور باطلة أبرزھا وأھمھا (أنھ لا یحدث في العالم شيء، فإنھ   

 ً  إذا كانت العلة تامة أزلیة ومعلولھا معھا في الزمان... لزم أن یكون كل ما سوى الله قدیماً أزلیا

  .)٤(وھذا خلاف المحسوس)
   

                                           

 .٢٨١، ٢٨٠، ٩/٢٧٨انظر: فتاوى ) ٤(

 .٢٨١، ٢٨٠، ٩/٢٧٨نظر: المرجع السابق ا )١(

 .١٢/٤٣، ٢٨٢، ٩/٢٨١نظر: المرجع السابق ا )٢(

 .٢٧١- ٨/٢٧٠درء  )٣(

 .٨/٢٧١المرجع السابق  )٤(



٣٤ 
 

  

  

  

  

  قول الفلاسفة: بحشر الأرواح دون الأجساد،  وفیھا فصول:

  

  : الجذور التاریخیة لھذه المسألة.الأولالفصل 
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  حشر الأرواح دون الأجساد

  الفصل الأول:

  الجذور التاریخیة لھذه المسألة

  

حیث تكلم في طبیعة ومصیر النفس تمتد جذور ھذه المسألة إلى ما قبل المیلاد بسنین طویلة   

أصحاب الفكر الفلسفي القدیم الذي ظھر في الیونان وخاصة كل من أفلاطون وأرسطو، ولھذا 

  سوف نبدأ بما قالھ أفلاطون أولاً ومن ثم تلمیذه أرسطو .

  :أولاً: أفلاطون والنفس الإنسانیة

  :طبیعة النفس عند أفلاطون

مزدوجة وتنطوي على صراع مصدره اختلاف مكوناتھا، إن طبیعة النفس عند أفلاطون   

  فالنفس الإنسانیة حصیلة ثلاث قوى وھي:

  العقل الذي یمیل إلى الخیر. -

  الشھوة التي تسعى دائماً إلى إرضاء الحاجات المادیة. -

  .)١٦(القوة الوسیطة التي تنحاز إلى أحد الطرفین وھي الحماس والغضب -

ذو طبیعة ثنائیة، فھو بمالھ من نفس ینتمي للعالم العقلي  ولھذا فالإنسان عند أفلاطون كائن  

الإلھي الخالد، وبمالھ من جسد ینتمي إلى العالم الفان، وحقیقتھ وجوھره ھو النفس الإنسانیة الذي 

طبیعتھا من طبیعة الآلھة الخالدة وفي ذلك یقول: "إن الروح على أشد ما یكون الشبھ بالإلھي، 

ذي الصورة الواحدة وبغیر التحلل، وإن الجسد على أشد ما یكون الشبھ وبالخالد، وبالمعقول وب

  .)١٧(بالإنساني، وبالفاني وبغیر العقول، وبذى الصور المتعددة وبالمتحلل، وبالمتحول"

ویقول في موضع آخر: "إن الروح بعد الموت تتجمع في نفسھا وترتفع عن الجسد،   

  .)١٨(لھة إلى الأبد"وتتخلص من أدران الناس وسخفھم لتعیش مع الآ

في –ومن جھة أخرى أكد أفلاطون خلود النفس وقدمھا بأدلة عقلیة تثبت ھذا الخلود   

  كان لھذا الأثر الأكبر في توجیھ الفلاسفة من بعده أھمھا یتلخص فیما یلي: -محاورة فیدون

تدركھ، فھي إذن إن النفس ما دامت تدرك المثل العقلیة الخالدة فطبیعتھا مماثلة لطبیعة ما   

بسیطة التركیب مثلھا، لا تتعرض للفساد أو الانحلال الذي یصیب الأجسام، وما دامت النفس 

تشابھ المثل وتشارك في مثل الحیاة فلا بد إنھا خالدة، لأن ما یشارك في الحیاة لا یقبل الضد وھو 

  .)١٩(الموت"

                                           
  بیروت . –دار الكتاب العربي  –م ١٩٦٨ –ترجمة فؤاد زكریا  – ٤٤٣ص –انظر : جمھوریة أفلاطون  )١(

مطبعة لجنة التألیف  ١٩٦٦ –نقلھا للعربیة زكي نجیب محمود  – ١٥١ص –فیدون  –محاورات أفلاطون ) ٢(

  القاھرة . –والتراث 

  .١٠٦ص –مقدمة فیدون  –المرجع السابق  ) ٣(

  .١٠٦مقدمة فیدون ص -وما بعدھا ١٤٨المحاورة ص -انظر: المرجع السابق )٤(
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  :مصیر النفس عند أفلاطون

علاقتھا بالجسد مالت إلى ما یشابھ طبیعتھا من  النفس عند أفلاطون إذا تطھرت من  

الموجودات الخالدة اللامرئیة، أما التي لم تتطھر، وانقادت للجسد فتعلقت بالمادیات وكرھت 

الحكمة فإنھا تظل بعد الموت مادیة كثیفة متعلقة بالأبدان، فتولد من جدید في جسم آخر یوافق 

ة توجد في حمار أو حیوان مثلھ، أما الطاغیة المؤذیة طبیعتھا السیئة، فالنفس الشھوانیة الدنیئ

فیناسبھا جسم ذئب أو صقر، أما غیر المؤذیة التي أھملت الحكمة، فقد توجد في حیوان اجتماعي 

  .)١(لكالنحل أو النم
  

  ثانیا: أرسطو والنفس الإنسانیة.

  :أنواع النفس عند أرسطو

مل النوع الأنواع الأبسط منھ، فكان رتب أرسطو أنواع النفس في نظام تدریجي بحیث یش  

  ترتیبھ كالتالي: 

  وھي أبسط الأنواع لأنھا موجودة في كل الأحیاء. النفس الغاذیة: 

موجودة في كل الحیوانات، وتتدرج وسائل ھذه النفس بحیث تبدأ بحاسة  النفس الحساسة: 

اللمس، لأنھ أبسط الإحساسات، ویشترك في كل الاحساسات الأخرى الأكثر تعقیداً ثم یلیھ الذوق 

فالشم فالسمع فالبصر ولا تقتصر وظائف النفس الحساسة على الإدراك الحسي فحسب، بل تشمل 

لم الذي تتبعھ الرغبة والنزوع، وكذلك یتفرع عن الإحساس قوتا الخیال أیضاً الشعور باللذة والأ

  .)٢( والذاكرة الموجودتان عند بعض الأنواع العلیا من الحیوان

  وھي أعلى أنواع النفوس لأنھا تتمیز عن باقي الحیوان بالقوة العاقلة. النفس الإنسانیة: 
  

  :معنى القوة العاملة عند أرسطو

الإنسانیة بھذه القوة، ووظیفتھا تختلف عن باقي قوى النفس الأخرى،  یخص أرسطو النفس  

لأنھا غیر مرتبطة بالجسم، وینص أرسطو على أن العقل مفارق للبدن، والدلیل على ھذه المفارقة 

یتلخص في أننا لو قارنا بین عمل أي حاسة وعمل العقل فسوف نجد أن الحاسة تضعف من كثرة 

ھا لا یمكن أن تقوم بوظیفتھا، فبعد أي إحساس شدید لا تقوى الحاسة الاستعمال وترھق بحیث إن

على إدراك ما ھو أبسط منھ، فنحن لا نمیز اللون أو الرائحة البسیطة بعد تأثرنا بالأقوى منھما، 

  .)٣( أما العقل فعلى العكس من ذلك تزداد قدرتھ على  تعقل البسیط بعد إدراك المركب

                                                                                                                         
  

 .١٠٦وانظر : مقدمة فیدون  -١٥٥ -١٥٤ص –انظر : المرجع السابق  )١(
انظر: أرسطو طالیس في النفس مع الآراء الطبیعیة المنسوب إلى فلوطرخس والحاس والمحسوس لابن  )٢(

 -دار القلم -٦٨-٣٢،٣٤،٣٥،٦٧ص -د/عبد الرحمن بدوي -رشد، والنبات المنسوب إلى أرسطو طالیس
  بیروت.

 –د/أمیرة مطر  –ا ، وانظر : الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھ ٧٣-٧١ص –انظر المرجع السابق  )٣(
  دار قباء القاھرة . – ١٩٩٨ط -٣١٤ص
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  :ووظیفة العقل في رأي أرسط

بالصور الحسیة، والعقل یتأثر  تختلف وظیفة العقل عنده عن الإحساس، فالحواس تتأثر  

بالصور العقلیة المجردة، فمثلاً ندرك الفطوسة في أنف معین بواسطة الإحساس، أما العقل 

  ، ولھذا یفرق أرسطو بین قوتین:)١( فیدرك معناھا المجرد، أي أن العقل یدرك الماھیات المعقولة

الأولى: فعالة تخرج المعاني الكلیة من الجزئیات، وتظھرھا كما یظھر ضوء الشمس الألوان، 

  ویحولھا إلى الوجود بالفعل في العین الإنسانیة.

الثانیة: قوة قابلة لتلقي جمیع المعقولات، وھي ملكة استعداد لتقبل الصور المعقولة، وبھا تعقل 

لمعقولات بالفعل إلا بفضل القوة الأولى، وبناء على ھذه المعقولات بالقوة ولكنھا لا تعقل ھذه ا

التفرقة یقول أرسطو: بوجود نوعین من العقل في النفس الإنسانیة، عقل منفعل أو ھیولاني، 

  .)٢( وعقل فعال لا یمكن للعقل المنفعل أن یعقل بالفعل إلا بفضل شيء آخر ھو دائماً بالفعل

ل الذي یشبھ الھیولا لأنھ یصبح جمیع المعقولات، ومن یقول أرسطو: إننا نمیز من جھة الفع  

جھة أخرى للعقل الذي یشبھ العلة الفاعلة، لأنھ یحدثھا جمیعاً: كأنھ حال شبیھ بالضوء، لأن 

الضوء أیضاً یوجھ ما یحیل الألوان بالقوة إلى ألوان بالفعل، وھذا العقل ھو المفارق، اللا منفعل 

ھر فعل، لأن الفاعل دائماً أسمى من المنفعل والمبدأ أسمى من غیر الممتزج من حیث إنھ بالجو

الھیولا، والعلم بالفعل ھو وموضوعھ شيء واحد، أما العلم، فھو متقدم بالزمان في الفرد ولیس 

ً بالزمان على الإطلاق، ولا نستطیع أن نقول إن ھذا العقل یعقل تارة، ولا یعقل تارة  متقدما

ً وبدون أخرى، وعندما یفارق فقط یص ً عما كان بالجوھر وعندئذ یكون خالداً وأزلیا بح مختلفا

  .)٣( العقل الفعال لا تعقل"

السابق ینص صراحة على أن كلا العقلین المنفعل والفعال موجودان في  النصوأرسطو في    

النفس الإنسانیة، إلا أنھ یصف العقل الفعال بصفات تمیزه عن العقل المنفعل لأنھ مفارق وخالد 

  .)٤(أزلي، وأنھ یأتي الإنسان من الخارجو
ومن جھة أخرى ، النفس في رأي أرسطو من المستحیل أن تتحرك، لأن كل متحرك بذاتھ   

ینقسم ضرورة إلى عنصر یحرك وعنصر متحرك، فالإنسان مثلاً كائن متحرك، والمحرك فیھ 

ھو النفس، والمتحرك ھو الجسم، والنفس المحركة لا یمكن أن تتحرك، لأنھا لو تحركت لوجب 

محرك صوري وعنصر متحرك مادي، ولكن النفس صورة خالصة، لا التمییز بھا بین عنصر 

                                           
  .٧٤-٧٣ص –) انظر : أرسطو طالیس في النفس ١(

  .٧٧) أرسطو طالیس في النفس ص ٢(

البابي الحلبي، وانظر: المرجع  -١٩٤٩ ١ط - ترجمة أحمد فؤاد الأھواني -٥٠ص -لأرسطو -) كتاب النفس٣(

  .٧٥- ٧٤السابق 

  .٣١٤ص –د/أمیرة مطر  –نیة ) انظر : الفلسفة الیونا٤(
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، فأرسطو یشبھ النفس با� تعالى الذي وصفھ بأنھ یحرك ولا یتحرك )٥( یخالطھا أي أثر للمادة

  كذلك النفس تحرك الجسم ولا تتحرك، لأنھا مصدر حركتھ.

  :حدوث واتصال النفس بالبدن عند أرسطو

حدوث البدن لا قبلھ ولا بعده، وأنھا تبقى بعد البدن  یقرر أرسطو أن النفس حدثت مع  

متكثرة وفي ذلك یقول: "ولعمري إنھا تبقى بعد البدن متكثرة، فإن الأنفس قد وجد كل منھا ذاتاً 

منفردة باختلاف موادھا التي كانت وباختلاف أزمنة حدوثھا، وباختلاف ھیئات وملكات حصلت 

دوث البدن تصیره نوعاً كسائر الفصول الذاتیة، وباقیة بعد عند الاتصال بالبدن، فھي حادثة مع ح

  .)١( مفارقة البدن بعوارض معینة لھ لم توجد تلك العوارض قبل اتصالھا بالبدن"

فالنفس عند أرسطو حدثت مع حدوث البدن وبھذا فارق أستاذه أفلاطون الذي قال: إنھا   

  ت الأجساد.حدثت قبل الأبدان ووافقھ على القول: بخلودھا بعد مو

  

  :المعاد حسب رأي أرسطو للأنفس فقط

یقول أرسطو: "إن النفوس الإنسانیة إذا استكملت قوتي العلم والعمل تشبھت بالإلھ سبحانھ 

وتعالى، ووصلت إلى كمالھا، وإنما ھذا التشبھ بقدر الطاقة یكون إما بحسب الاستعداد، وإما 

بالروحانیین، وانخرط في سلك الملائكة المقربین، ویتم بحسب الاجتھاد، فإذا فارق البدن اتصل 

لھ الالتذاذ والابتھاج، ولیس كل  لذة فھي جسمانیة، فان تلك اللذات لذات نفسانیة عقلیة، وھذه اللذة 

الجسمانیة تنتھي إلى حد، ویعرض للملتذ سآمھ وكلال وضعف وقصور إن تعدى عن الحد 

  ا حیثما ازدادت ازداد الشوق والحرص والعشق إلیھا.المحدود، بخلاف اللذات العقلیة، فإنھ

وكذلك القول في الآلام النفسانیة، فإنھا تقع بالضد مما ذكرنا لھذا الرباط المحسوس من العالم ولا 

  .  )٢( إبطالاً لنظامھ"

إن أفلاطون وأرسطو بنیا أفكارھما على خیالات ذھنیة، لأنھما اعتمدا على عقولھما فقط   

الرسل جانباً، فكان  التناقض والاختلاف حلیف كل من سار على دربھما بل كل من  وتركا دعوة 

حاول التوفیق بین رأیھما انتھى أمره إلى الإخفاق، ولذلك عندما حاول أفلوطین الجمع بین رأي 

أفلاطون وأرسطو أتى بنظریة الفیض وجعل النفس أساس ھذه النظریة التي تبناھا الفارابي وابن 

ن قولھما في ھذه المسألة خاصة وفي غیرھا من المسائل ھو ما قالھ أرسطو ممزوجاً بما سینا، فكا

  قالھ أفلاطون تارة وبما قالھ أفلوطین تارة أخرى.

  
  

                                           
  .٢٠-١٩ص –) انظر : أرسطو طالیس في النفس ٥(

  .٢/١٣٣) الملل والنحل للشھرستاني ١(

  .١٣٥-٢/١٣٤الملل والنحل  )٢(
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  الفصل الثاني
  الفارابي وابن سینا ومسألة حشر الأرواح دون الأجساد وفیھ مبحثین

  
  حشر الأرواح دون الأجساد.المبحث الأول: رأي الفارابي وابن سینا في مسألة 

  
  المبحث الثاني: أدلة الفارابي وابن سینا في مسألة حشر الأرواح دون الأجساد.
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  الفصل الثاني

  الفارابي وابن سينا ومسألة حشر الأرواح دون الأجساد 

  المبحث الأول:

  رأي الفارابي وابن سينا في مسألة حشر الأرواح دون الأجساد. 
  

وابن سینا في النفس یشبھ إلى حد كبیر مذاھب فلاسفة الیونان وبخاصة مذھب الفارابي 

أفلاطون وأرسطو، فقد أخذا عنھما القول بخلود النفس وأخذا عن أرسطو ترتیب النفوس بحسب 

  . )١( مراتب الوجود، وترتیب القوى بحسب مراتب الحیاة

الفلكیة والكائنات  یقول ابن سینا: إن جمیع العناصر الأربعة بطبقاتھا طوع الأجرام

الفاسدات، تتولد من تأثیر تلك وطاعة ھذه وإذا امتزجت العناصر امتزاجاً اعتدالاً نشأ عنھا بسبب 

القوى الفلكیة نبات، وإذا زاد اعتدال المزاج استعد لقبول النفس الحیوانیة بعد أن یستوفي درجة 

انیة، على أن قوى النفس لیست ناشئة النفس النباتیة، حتى إذا أمعن في الاعتدال قبل النفس الحیو

  .   )٢(عن امتزاج العناصر، بل ھي مستفادة من خارج

وبحسب نظریة أرسطو في القوة ینقسم العقل عندھما إلى عقل ھیولاني، وعقل بالفعل أو 

  .)٣(الملكة ثم عقل مستفاد

الأول، فھو أما العقل الفعال عندھما: فھو العقل العاشر في سلسلة العقول الصادرة عن 

عقل كوني، وھمزة وصل بین الإنسان وعالم العقول العلیا، ولھذا فھو یفیض الصور على العقل 

الإنساني، فھو الذي یخرج العقل الھیولاني من القوة إلى الفعل بإشراقھ علیھ، فیحصل في الإنسان 

عقولات حاضرة في العقل بالملكة، ویستمر تدخل العقل الفعال في عملیة التعقل إلى أن تصیر الم

العقل المستفاد، فھو أساس أي إدراك عقلي، وعن معرفة الغیب، والنفوس الناطقة لا تتمایز 

بموضوع معرفتھا، ولا بمقدار ما حصلتھ من معارف وإنما یكون بمقدار سرعة استعدادھا 

  .)٤(للاتصال بالعقل الفعال الذي تتلقى عنھ المعرفة

  ینا وخلودھا.حدوث النفس عند الفارابي وابن س

النفس الإنسانیة عندھما تفیض من العقل الفعال، فھي ذات طبیعة معقولة غیر مادیة، 

  تحدث عند حدوث البدن المستعد لقبولھا، وتبقى بعد فنائھ.

                                           
  .١٣٧-١٣٦، ٢/١٣٢لابن سینا  -النجاة - ٢٣-٢٢، ٣، ٢الفارابي ص - انظر: السیاسات المدنیة )١(

نقلھا إلى العربیة د/محمد  - دي بور -وانظر: تاریخ الفلسفة في الإسلام ١٩٦، ١٩٥، ١٩٠انظر: النجاة ص )٢(

  الحاشیة. - ٢١٦- ٢١٥أبو ریده ص

  .٦٩-٦٨ص –رسالة في الحدود ضمن تسع رسائل في الحكمة  – ٨انظر : رسالة في اثبات المفارقات ص )٣(

ضمن تسع رسائل في الحكمة،  - ، وانظر: إثبات النبوات٤١،٤٩،٥٠للفارابي ص - انظر: السیاسات المدنیة )٤(

  .٢١٨دي بور ص -، وانظر: تاریخ الفلسفة في الإسلام٦٩كذلك رسالة في الحدود ص
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جوھر واحد ھو الإنسان عند التحقیق، ولھ فروع …یقول الفارابي: "إن النفس الناطقة

دثة عن واجب الصور عند حدوث الشيء المستعد لقبولھ وقوى منبثھ منھا في الأعضاء، وإنھا حا

 ً   .)١(…"المستحق لوجوده فیھ، وھو البدن أو ما في قوتھ أن یكون بدنا

ویقول في موضع آخر: "إن النفس لا یجوز أن تكون موجودة قبل وجود البدن، وإنھا لا  

وإنھا باقیة بعد موت  یجوز أن تكرر في أبدان مختلفة وانھ لا یجوز أن یكون لبدن واحد نفسان،

البدن، لیس فیھا قوة قبول الفساد، وإن لھا بعد المفارقة أحوالاً، إما أحوال سعادة أو أحوال 

  .)٢(شقاوة"

  

  ویقول في موضع آخر: المفارقات على مراتب مختلفة الحقائق.

  الأول: الوجود الذي لا سبب لھ وھو واحد.

  الثاني: العقول الفعالة وھي كثیرة بالنوع.

  الثالث: القوى السماویة وھي كثیرة بالنوع. 

  الرابع: النفوس الإنسانیة وھي كثیرة بالأشخاص.

ثم قال: والصفات العامة لھا أربع وذكر الصفة الثانیة "إنھا لا تموت ولا تفسد، وإلا 

وجب فیھا أن تكون قوة الموت والفساد، ولو جاز ھذا لوجب أن تجتمع فیھا قوة الوجود والفناء 

لھما، فتكون موجودة ومعدومة معا، فتبین أن البسائط إذا صارت بالفعل لم یبق فیھا القوة وفع

والإمكان بل إنما یصح ذلك في المركبات التي لھا إمكان، فیبطل أحدھما عند كونھ بالفعل ویبقى 

  .)٣( الآخر في المادة"

ي نصوص وبناءً على النصوص السابقة: فالفارابي أثبت خلود النفس بشكل عام ف

فالفاضلة في  - حسب تعبیره-صریحة لیس فیھا أي لبس أو غموض سواء كانت فاضلة أو جاھلة 

سعادة وھي جنات النعیم، والجاھلة في شقاء وھو الجحیم وھذا ھو رأي الفارابي في أغلب كتبھ 

  الخ.…مثل الدعاوي القلبیة والتعلیقات واثبات المفارقات

لفاضلة"  "والسیاسات المدنیة" فھو یثبت خلود النفس أما كتابیھ: "آراء أھل المدینة ا

الفاضلة بشكل قاطع، ویتردد في خلود النفس الجاھلة فتارة یقول بفنائھا وانحلالھا إلى العدم، 

وتارة یقول بخلودھا في الشقاء، فمن النصوص التي قال فیھا بخلود الأنفس الفاضلة قولھ: "وأھل 

ة یعلمونھا ویفعلونھا، وأشیاء أخرى من علم وعمل یخص كل المدنیة الفاضلة لھم أشیاء مشترك

رتبة، وكل واحد منھم، إنما یصیر كل واحد في حد السعادة بھذین، أعني بالمشترك الذي لھ 

ولغیره معاً، وبالذي یخص أھل المرتبة التي ھو منھا، فإذا فعل ذلك كل واحد منھم، أكسبتھ أفعالھ 

                                           
  .٢/٣٤، وانظر : النجاة لابن سینا  ١٠الدعاوي القلبیة ص  )١(

  .٤٠-٢/٣٩، وانظر : النجاة  ١٠الدعاوي القلبیة ص  )٢(

  .٣- ٢رسالة في إثبات المفارقات ص  )٣(
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تلك حال الأشیاء التي ینال بھا السعادة فإنھا كلما زیدت منھا و…تلك ھیئات نفسانیة جیدة فاضلة

وتكررت وواظب الإنسان علیھا صیرت النفس التي شأنھا أن تسعد أقوى وأفضل وأكمل إلى أن 

تصیر من حد الكمال، إلى أن تستغني عن المادة فتحصل منبرئة منھا، فلا تتلف بتلف المادة، وإلا 

  .)١( إذا بقیت احتاجت إلى مادة"

ویؤكد ذلك في السیاسات المدنیة فیقول: "كذلك الأفعال المسددة نحو السعادة، فإنھا تقوي 

جزء النفس المعد بالفطرة للسعادة، وتصیره بالفعل وعلى الكمال، فتبلغ من قوتھا بالاستكمال 

غیر  الحاصل لھا إلى أن تستغني عن المادة فتحصل منبرئة منھا، فلا تتلف بتلف المادة إذا صارت

  .)٢( محتاجة في قوامھا ووجودھا إلى مادة، فتحصل حینئذ لھا السعادة"

أما النصوص التي قال فیھا بفناء أنفس أھل المدن الجاھلة وذلك لأنھا "تبقى غیر 

مستكملة ومحتاجة في قوامھا إلى المادة ضرورة، إذا لم یرتسم فیھا رسم حقیقة بشيء من 

بطلت المادة التي كان قوامھا بھا بطلت القوى التي كان شأنھا أن المعقولات الأول أصلاً، فإذا 

  .)٣( …"یكون بھا قوام ما بطل

ویقول في السیاسات المدنیة حینما یتكلم عن مصیر أھل المدن الشقیة: "ھؤلاء تبقى 

  .)٤( أنفسھم ھیولانیة غیر مستكملة استكمالاً تفارق بھ المادة حتى إذا بطلت المادة بطلت ھي أیضاً"

غیر أنھ ما یلبث أن یدلي برأي مخالف في نفس كتاب المدینة الفاضلة فیقول في معرض 

حدیثھ عن أھل المدینة الفاسقة: "وكذلك الجزء الناطق ما دام متشاغلاً بما تورده الحواس علیھ لم 

بالأذى  یشعر بأذى ما یقترن بھ من الھیئات الردیئة، حتى إذا انفرد انفراداً تاماً دون الحواس شعر

وظھر لھ أذى ھذه الھیئات، فیبقى الدھر كلھ في أذى، فان الحق من ھو في مرتبتھ من أھل تلك 

المدینة، ازداد أذى كل واحد منھم بصاحبھ، لأن المتلاحقین بلا نھایة تكون زیادات أذاھم في غابر 

  .)٥( الزمان بلا نھایة، فھذا ھو الشقاء المضاد للسعادة"

الفارابي یقول: إن نفوس أھل المدنیة الفاسقة، تظل خالدة في وھذا النص یوضح أن 

  .)٦( حسب رأیھ -الشقاء أو مقیمة الدھر كلھ في أذى عظیم

أما ابن سینا فقد قال: إن حدوث النفس بحدوث الجسد لا یلزم عنھ بطلان النفس ببطلان 

كافئ للجسد في الوجود، الجسد، والدلیل على ذلك أن علاقة النفس بالجسد، إما أن تكون علاقة الم

  وإما أن تكون علاقة المتأخر عنھ، وإما أن تكون علاقة المتقدم.

                                           
  .١١٢المدینة الفاضلة ص )١(

  .٨١السیاسات المدنیة ص )٢(

  .١١٨المدینة الفاضلة ص )٣(

  .٨٣السیاسات المدنیة ص  )٤(

  .١٢٠-١١٩المدینة الفاضلة ص )٥(

الھیئة المصریة  –م ١٩٩٣ ١ط – ١١٣-١١٢ص –د/إبراھیم عاتي  –انظر : الإنسان في الفلسفة الإسلامیة  )٦(

  القاھرة . - العامة للكتاب 
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أما إذا كان علاقة النفس علاقة المكافئ في الوجود، أي إذا كان الجسد والنفس قد وجدا 

معاً، فإما أن تكون ھذه العلاقة ذاتیة، وإما أن تكون عرضیة، فإذا كانت علاقتھما ذاتیة، صار كل 

حد منھما مضاف الذات إلى صاحبھ، وانقلبا إلى جوھر واحد، فلیست إذن علاقة النفس بالجسد وا

علاقة ذاتیة، وإذا كانت علاقتھما علاقة عرضیة، أمكن زوال أحدھما من غیر أن یزول الآخر، 

ي ومعنى ھذا أن النفس لا تفنى بفناء الجسد، وأما إذا كانت علاقة النفس بالجسد علاقة المتأخر، أ

أن الجسد متقدم الوجود على النفس فإن الجسد عند ذلك یكون علة وجود النفس، ونحن نعلم أن 

العلل أربع: العلة الفاعلة، والعلة المادیة، والعلة الصوریة، والعلة الغائیة، أما كون الجسد علة 

یة التي ھي فاعلة تعطي النفس وجودھا فھذا محال، لأن الجسم بما ھو جسم لا یفعل بقواه الجسمان

أعراضھ المادیة، ولما كان من المحال أن تكون الأعراض علة للماھیة كان من المحال أن یكون 

الجسم علة فاعلة للنفس، ومن المحال أیضا أن یكون الجسد علة مادیة للنفس، لأن النفس كما علمنا 

یة لا یمكن أن جوھر غیر منطبع في الجسم كانطباع صورة التمثال في النحاس، والأجسام الماد

تصنع شیئاً مادیاً، أما انتفاء كونھ علة صوریة أو غائیة، فإن الأولى أن یكون بالعكس، فالجسد لا 

یمكن إذن أن یكون علة من ھذه العلل الأربع، والنفس إنما تفیض عن واھب الصور، فإذا كانت 

يء مع الشيء إلى بطلانھ حادثة لم یلزم عن حدوثھا أن تفنى بفناء الجسد، لأنھ لا یدعو حدوث الش

معھ، وقد تحدث أمور عن أمور وتبطل ھذه الأمور، وتبقى تلك إذا كانت ذواتھا غیر قائمة فیھا 

فلیس یلزم إذن عن تأخر النفس في الوجود على الجسد أن یكون الجسد علة لھا في وجودھا، ولا 

  أن تبطل ببطلانھ.

، أي لنفرض أن النفس وجدت قبل وجود أما إذا كانت علاقة النفس بالجسد علاقة المتقدم

الجسد فقد قال ابن سینا: إما أن یكون التقدم مع ذلك زمانیاً فیستحیل أن یتعلق وجودھا بھ، لأنھا 

متقدمة علیھ في الزمان، وإما التقدم في الذات لا في الزمان، وھذا لا یدعو إلى فناء النفس ببطلان 

  م المتقدم.الجسد، لأن فرض عدم المتأخر لا یوجد عد

إذن: فالنتیجة عنده أن علاقة النفس بالجسد علاقة عرضیة لا ذاتیة، ولھذا لا تفنى النفس 

  .)١( بفناء الجسد

وبناء على ما سبق، فان رأي الفارابي وابن سینا في مسألة المعاد خاصة وفي غیرھا من 

السعادة الروحیة  المسائل عامة، ھو التمییز بین المحسوس والمعقول، وإن الرغبة في إصابة

أعظم من الرغبة في إصابة السعادة البدنیة وأن السعادة الحقة في أن تسلك النفس سبیلھا إلى 

الجواھر الروحیة المطلقة، وتصبح جزءاً من العالم العلوي قد ارتسمت فیھا الصورة المجردة، 

ي، وھي النفوس الساذجة أما النفوس التي تقتصر على بلوغ الكمال الأنس )٢( والنظام المعقول للكل

                                           
  وما بعدھا . ٢/٣٥انظر : النجاة لابن سینا  )١(

 - وانظر الجانب الإلھي عند ابن سینا ٢/٤٢٥، وانظر: الشفاء لابن سینا ٩للفارابي ص -انظر: فصوص )٢(

  بیروت. - م دار قتیبة١٩٩٢ -ھـ١٤١٢ ١ط ٣٢٠د/سالم مرشان ص 



٤٤ 
 

التي لم تتھیأ لھذا التجرد، أو تقاعست عن طلبھ، والنفوس البلھ التي تكتسب الشوق في حال 

المفارقة عناداً أو جحوداً مع ھذه الھیئات البدنیة الفاسدة "أي الرذائل" فتقاسي العذاب المریر من 

، ولھذا فالفارابي  )١( نتیجة لذلكجراء انفصالھا عن البدن، وعجزھا عن مباشرة اللذات البدنیة 

وابن سینا زعما أن غایة النبي من مسألة أمر المعاد ھي دفع الناس إلى فعل الخیر وھذا التوجیھ أو 

الدفع إلى فعل الخیر لا یمكن إلا إذا شرح لھم النبي صلى الله علیھ وسلم أن المعاد لا یخص الروح 

ي خطأ الاعتقاد بأن بدنھ ھو ذاتھ على الحقیقة، فلا وحدھا، بل حتى البدن، لأن الإنسان واقع ف

  .)٢( یستطیع أن یتصور أنیتھ من دونھ

یقول ابن سینا: "إلا أن استیلاء بدنھ على نفسھ وتخییل بدنھ إلیھ أنھ ھویتھ، أنسى الإنسان 

نفسھ، فظن غیره أنھ ھو، وظن خیراتھ وشروره أنھا خیرات وشرور ذاتھ، وظن أنھ إذا خلا عن 

الخیرات والشرور، فقد خلا عن الخیر والشر بالإطلاق، فظن أن لا سعادة لھ إذا لم یكن لھ  تلك

  .)٣( اللذة الجسمانیة، ولا شقاوة لھ إذا لم یكن لھ الألم الجسماني"

بل إن ابن سینا یدعي أن الشریعة تلجأ دائما إلى ضرب الأمثلة  المحسوسة في مثل ھذه 

ولكي یقرر ما زعمھ قال: إن واضعوا الشرائع عندما أرادوا  المسائل، وھي ضروریة للجمھور،

أن یرغبوا الناس في الثواب، ویخوفونھم من العقاب، اضطروا إلى القول: إن السعادة الأخرویة 

باللذات الحسیة، مثل حور العین والفاكھة والجنات والنعیم والأرائك، والشقاوة الأخرویة بالألم 

ر، والسلاسل والأغلال والنار، ولھذا فالحكماء الإلھیون كانت الحسي مثل السعیر والزمھری

  .)٤(رغبتھم في إصابة معاد النفس والسعادة المقترنة بھا

یقول ابن سینا: "والحكماء  الإلھیون رغبتھم في إصابة ھذه السعادة أعظم من رغبتھم 

ولا یستعظمونھا في جنبة في إصابة السعادة البدنیة، بل كأنھم لا یلتفتون إلى تلك، وان أعطوھا، 

  .)٥(ھذه السعادة التي ھي مقاربة الحق الأول"

إذن: فابن سینا زعم أن خطاب الشریعة على لسان الأنبیاء، إنما یراد منھ خطاب 

  الجمھور بما یفھمونھ، لتقریب ما لا یفھمون إلى أفھامھم بالتشبیھ والتمثیل.

أنھ سعادة للنفس أو شقاء لھا، وھو یرید أما الخاصة وھم الحكماء: فقد فسروا المعاد على 

  من زعمھ ھذا كلھ الوصول إلى إثبات المعاد للنفس فقط دون الجسد. 

ولھذا خالف الكتاب والسنة وما علیھ كافة المسلمین من أن المعاد للنفس والجسد وأن 

  الأنفس تموت بموت الأجساد وموتھا ھو مفارقة الجسد، وھذا ما سنوضحھ فیما بعد.

                                           
 ١ط – ٧٢-٧١ص –ماجد فخري  –، وانظر : مختصر تاریخ الفلسفة العربیة  ٢/٤٢٩ –انظر : الشفاء  )١(

  .بیروت - ١٩٨١

  القاھرة  –م ١٩٤٩ –تحقیق : سلیمان دنیا  – ٥٨ص –لابن سینا  –انظر : رسالة أضحویة في أمر المعاد  )٢(

  .٩٧المرجع السابق ص )٣(

  .٢/٤٢٥، وانظر : الشفاء  ٦٠-٥٩ص –انظر : المرجع السابق  )٤(

  .٢/٤٢٣الشفاء  )٥(



٤٥ 
 

  

  بحث الثاني:الم

  ي مسألة حشر الأرواح دون الأجسادأدلة الفارابي وابن سینا ف

  

إن الأساس الذي استند علیھ الفلاسفة في قولھم: إن الحشر للأرواح دون الأجساد، ھو 

نفس الأساس الذي استندوا علیھ في قولھم: بقدم العالم وھو تصورھم أن التجدد أو الحدوث یقتضي 

الإلھیة، فإذا كان الفعل الإلھي یسیر على مجرى واحد ، فإن البدن بعد الموت لا تغیراً في الإرادة 

یعقل عوده وبعثھ وذلك لأنھ "إذا تأملت وتدبرت ظھر لك أن الغالب على ظاھر التربة المعمورة 

جثث الموتى المتربة، وقد حرث فیھا وزرع، وتكون منھا الأغذیة وتغذى بالأغذیة جثث أخرى، 

ث مادة كانت حاملة لصورتي إنسانین في وقتین لھا جمیعاً في وقت واحد بلا قسمة، فأنى یمكن بع

فإن قال قائل: إنھ یبعث للنفس بدن من أي تراب وأي ھواء وماء ونار اتفق بعینھ القول بالتناسخ 

  .)١(الصراح"

- فابن سینا في النص السابق یثبت أن المعاد للروح فقط دون الجسد، ولھذا فالشریعة 

ضربت الأمثلة المحسوسة في ھذا المجال للجمھور، وكان قصدھا الجزاء العملي من أفعال  -عنده

الإنسان، وذلك لكي یفعل الإنسان الخیر مع نفسھ ومع شریكھ في نوعھ وشریكھ في جنسھ، فإنھ 

وما لم  إن لم یمثل لھم الثواب والعقاب الحقیقي البعید عن الأفھام بما یظھر لم یرغبوا ولم یرھبوا،

یبعث أبدانھم لم یترسخوا للأمرین، فوجب في حكم السیاسة الشرعیة تقریر أمر المعاد والحساب 

  .)٢(والثواب والعقاب على ھذه الوجوه

وبناءً على ما سبق فإن أدلة الفارابي وابن سینا في النفس الناطقة تنقسم إلى ثلاثة أقسام 

  وھي:

 مفارق. أدلتھم على زعمھم أن النفس جوھر روحاني .١

 أدلتھم على زعمھم أن النفوس سرمدیة لا یتصور فناؤھا.  .٢

  أدلتھم على أن الحشر للأرواح دون الأجساد. .٣

وسوف نكتفي على الأول والثاني بدلیل واحد ثم نأتي بأدلة القسم الثالث لأنھ لب 

  الموضوع.

  دلیلھم على أن النفس جوھر روحاني مفارق: -

ت معان مجردة عما سواھا لا یجوز أن تحصل وترسم إنھا تدرك المعقولات، والمعقولا

في شيء منقسم، ولا في شيء ذي وضع، فلو حصل معقولاً في الجسم لكان یحصل لھ مقدار 

وشكل ووضع، فكان یخرج من أن یكون معقولاً، وان النفس الإنسانیة إنما تخرج قوتھا العقلیة إلى 

                                           
  . ٥٥رسالة أضحویة في أمر المعاد ص )١(

  .٩٧،  ٦٠-٥٨انظر : المرجع السابق ص )٢(
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آخر یخرجھا من القوة إلى الفعل وھو العقل الفعال، الفعل، والى أن یكون عقلاً كاملاً بالفعل بشيء 

  .)٣(وإن ذلك إنما یكون باتصال یحصل بین النفس الناطقة وبین العقل الفعال"

  

  وبناءً على ھذا الدلیل ترتب دلیلھم على قولھم: إن النفوس سرمدیة لا یتصور فناؤھا.

ارقة لم یجب أن تفسد فالفارابي یقول: "إن العقل یقوى بعد الشیخوخة، وإذا كانت مف

بفساد المادة الموجبة لحدوثھا المتكثرة بعدھا المعینة لوجود نفس من دون أخرى مثلھا على أن لھا 

  .)١(سعادة بعد المفارقة من جنس سعادة المفارقات وإن أتمھا ما یكون للنفوس الفاضلة"

ر المعقولة، غیر أما ابن سینا فقال: "ولما كانت النفس الناطقة التي ھي موضوع ما للصو

منطبعة في جسم تقوم بھ بل إنما ھي ذات آلة بالجسم، فاستحالة الجسم عن أن یكون آلة لھا، 

ً بما ھو مستفید الوجود من  ً للعلاقة معھا بالموت، ولا یضر جوھرھا، بل یكون باقیا وحافظا

  .)٢( الجواھر الباقیة"

تلحق بالمجردات التي  فالنفس عندھما والتي وصفوھا بأنھا جوھر روحاني مفارق

سموھا عقول ونفوس فھي لا تموت ولا تفنى، ولھذا بین شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله "أن ما 

فإن …یذكرونھ من العقول والنفوس والمجردات والمفارقات لا یثبت لھم منھ إلا نفس الإنسان

الموت، وھذا أمر صحیح، أصل تسمیتھم لھذه الأمور مفارقات ھو مأخوذ من مفارقة النفس البدن ب

فإن نفس المیت تفارق بدنھ بالموت، وھذا مبني على أن النفس قائمة بنفسھا تبقى بعد فراق البدن 

بالموت منعمة أو معذبة وھذا مذھب أھل الملل من المسلمین وغیرھم وھو قول الصحابة 

ن النفس تبقى إذا والفلاسفة المشاءون یقرون بأ…والتابعین لھم بإحسان وسائر أئمة المسلمین

فارقت البدن، لكن یصفون النفس بصفات باطلة فیدعون أنھا إذا فارقت البدن كانت عقلاً، والعقل 

  .)٣(عندھم ھو المجرد عن المادة وعلائق المادة، والمادة عندھم ھي الجسم"

 وھكذا بین رحمھ الله ما في قولھم في النفس الأنسانیة من حق وباطل ثم بین ما یؤول إلیھ

قولھم فیھا فقال: "والعقل عندھم جوھر قائم بنفسھ لا یوصف بحركة ولا سكون ولا تتجدد لھ 

  أحوال البتة.

  .)٤(…"فحقیقة قولھم: إن النفس إذا فارقت البدن لا یتجدد لھا حال من الأحوال

  أما أدلتھم على أن الحشر للأرواح دون الأجساد فھي:

                                           
  .٢/٢٠٦الشفاء  – ٢/٢٦النجاة  – ١٠الدعاوي القلبیة ص – ٧) انظر : رسالة في إثبات المفارقات ص٣(

  .٨) رسالة في إثبات المفارقات ص١(

وانظر : رسالة في السعادة للفارابي ضمن رسائلھ  ٢٤٣- ٢٤٢ص –لابن سینا  –) إشارات القسم الثالث ٢(

  .١٢ص

  . ٢٧٢-٩/٢٧١)  فتاوى شیخ الإسلام ابن تیمیة ٣(

  .٩/٢٧٣) المرجع السابق : ٤(



٤٧ 
 

 - أي النفس–ت الجسمانیة: یقول الفارابي: "إنھا ) اللذات العقلیة أسمى وأشرف من اللذا١

مفارقة باقیة بعد موت البدن لیس فیھا قوة قبول الفساد، وأن لھا بعد المفارقة أحوالاً، إما أحوال 

  .)٥(سعادة، وإما أحوال شقاوة"

ً یھمك وعرضت علیك شھوة، وخیرت  ویقول ابن سینا: "وأنت تعلم إذا تأملت عویصا

فت  بالشھوة إن كنت كریم النفس، والأنفس العامیة أیضاً فإنھا تترك الشھوات بین الظفرین استخف

المعترضة وتؤثر الغرامات والآلام الفادحة بسبب افتضاح أو خجل أو تغییر أو سوء قالة وھذه 

كلھا أحوال عقلیة تؤثر ھي وأضدادھا على المؤثرات الطبیعیة ویصیر لھا على المكروھات 

ذلك أن الغایات العقلیة أكرم على النفس من محقرات الأشیاء، فكیف البھیة الطبیعیة، فیعلم في 

العالیة؟ الا أن النفس الخسیسة تحس بما یلحق المحقرات من الخیر والشر، ولا تحس بما یلحق 

  .)١(الأمور البھیة لما قیل من المعاذیر"

ئكة بما اختصت بھ ) إنھ إذا كان حال الملائكة أشرف من حال الحیوانات فإن لذة الملا٢

  من الاطلاع على حقائق الأشیاء وقربھا من رب العالمین راجعة إلى تجردھا عن الأبدان.

كما یرى الحكماء الإلھیون رغبتھم في إصابة السعادة الروحیة أعظم "…یقول ابن سینا: 

عند المعاد،  -أي نفسھ–من رغبتھم في إصابة السعادة البدنیة، إذ أن اللذة التي للجوھر الإنساني 

إذا كان مستكملاً لیس مما یقاس إلیھ لذة فقط من اللذات الموجودة في عالمنا ھذا، وھل الخیر 

  .)٢(واللذة التي تخص جواھر الملائكة یكون في مقیاس الخیر واللذة التي تخص البھائم والسباع"

 ) إنھ إذا وردت في الشرع صور حسیة عن الجنة والنار فالقصد ضرب الأمثال٣ 

  لقصور أفھام العوام عن إدراك اللذات العقلیة تماماً.

یقول ابن سینا: "فإنھ إذا لم یمثل لھم الثواب والعقاب الحقیقي البعید عن الإفھام بما 

یظھر، لم یرغبوا، ولم یرھبوا، وما لم یبعث أبدانھم لم یترشحوا للأمرین فوجب في حكم السیاسة 

الثواب والعقاب على ھذه الوجوه، وقد بلغ صاحب شریعتنا الشرعیة تقریر أمر المعاد والحساب و

  .)٣(محمد صلى الله علیھ وسلم في جمیع ذلك مبلغاً لا یمكن أن یزاد علیھ فیھ البتة"

ویقول في موضع آخر: "ولم یكن رفع ھذا عن أوھام الناس دفعة، وفي أول الخطاب، 

بالعقاب، إلى أن قالوا: إن السعادة فاضطر واضعوا الشریعة في الترغیب في الثواب، والترغیب 

  .)٤(الأخرویة باللذة الحسیة، والشقاوة الأخرویة بالألم الحسي"

وھكذا فسر الفلاسفة المعاد على أساس أنھ سعادة للنفس أو شقاء لھا، فالنفس بعد الموت 

  إما شقیة وإما سعیدة وھذا ھو المعاد عندھم.

                                           
  .١٠ص –) الدعاوي القلبیة ٥(

  .٢/٤٢٧ –) الشفاء ١(

  .١١٧- ١١٦) رسالة أضحویة ص٢(

  .٦١-٥٧) المرجع السابق ص٣(

  .١٠٨-٩٦) المرجع السابق ص٤(



٤٨ 
 

ساد فإنما ھو على سبیل التمثیل والتخییل أما ما ورد في القرآن من عذاب ونعیم للأج

  .)٥(للجمھور

ولھذا قال شیخ الإسلام ابن تیمیة: "فأھل الوھم والتخییل ھم الذین یقولون: إن الأنبیاء 

أخبروا عن الله وعن الیوم الآخر، وعن الجنة والنار، بل وعن الملائكة، بأمور غیر مطابقة للأمر 

یتخیلون بھ ویتوھمون بھ أن الله جسم عظیم وأن الأبدان تعاد لھم في نفسھ، لكنھم خاطبوھم بما 

نعیماً محسوساً، وعقاباً محسوساً، وان كان الأمر لیس كذلك في نفس الأمر، لأن مصلحة الجمھور 

ً فھو كذب لمصلحة  أن یخاطبوا بما یتوھمون بھ، ویتخیلون أن الأمر ھكذا، وان كان ھذا كذبا

م ومصلحتھم لا یمكن الا بھذا الطریق، وقد وضع ابن سینا وأمثالھ الجمھور، وإذ كانت دعوتھ

  .)١( قانونھم على ھذا الأصل"

كما بین اختلاف ھؤلاء الفلاسفة فقال: "وأما جمیع الفلاسفة فلا یجمعھم جامع، بل ھم 

ً من جمیع طوائف المسلمین والیھود والنصارى، والفلسفة التي ذھب إلیھا الفارابي  أعظم اختلافا

وابن سینا إنما ھي فلسفة المشائین أتباع أرسطو صاحب التعالیم، وبینھ وبین سلفھ من النزاع 

  .)٢( والاختلاف ما یطول وصفھ، ثم بین أتباعھ من الخلاف ما یطول وصفھ"
   

                                           
  .١١١) انظر : المرجع السابق ص٥(

  .٩-١/٨) درء ١(

  .١/١٥٧) المرجع السابق ٢(



٤٩ 
 

  الفصل الثالث

  موقف الغزالي من الفلاسفة في مسألة حشر الأرواح دون الأجساد

  

  

  وفیھ مبحثان

  

  قیدة الغزالي في ھذه المسألة.المبحث الأول: ع

  

  المبحث الثاني: عرض الغزالي لآراء الفلاسفة وأدلتھم في ھذه المسائلة ورده علیھم.

  

  

  

  

  

  

  



٥٠ 
 

  الفصل الثالث

  موقف الغزالي من الفلاسفة في مسألة حشر الأرواح دون الأجساد

  المبحث الأول:

  عقیدة الغزالي في ھذه المسألة

  

یعتقدون بخلود النفس إما في شقاء وإما في سعادة بعد موت البدن، كان الغزالي من الذین 

، الا أنھ لا ینكر حشر الأجساد، بل )١( ولھذا یرھن على خلودھا بنفس براھین أفلاطون وابن سینا

أنكر على من اعتقد ذلك فجعل إنكار الفلاسفة لحشر الأجساد من المسائل التي خالفوا فیھا كافة 

ھم: إن الأجساد لا تحشر، وإنما المثاب والمعاقب ھي الأرواح المجردة، المسائل فقال: "قول

والمثوبات والعقوبات روحانیة لا جسمانیة، ولو صدقوا في إثبات الروحانیة، فإنھا كائنة أیضاً، 

  .)٢(ولكن كذبوا في إنكار الجسمانیة وكفروا بالشریعة فیما نطقوا بھ"

عندما أنكروا حشر الأجساد ولكنھ وافقھم على  فالغزالي في النص السابق كفر الفلاسفة

خلود الأرواح وعدم موتھا بل إنھ صرح بذلك في عدة مواضع من كتبھ فقال: "والإنسان إنما 

یكلف ویخاطب لأجل معنى آخر عنده زائداً خاصاً، وذلك المعنى ھو النفس الناطقة والروح 

 الله تعالى كما أخبر بقولھ تعالى:أمر  اللطیفة، وھذا الروح لیس بجسم ولا عرض، لأنھ من

وأمر  ]٨٥[الإسراء: آیة    ﴾٨٥﴿ وَيَسألَونَكَ عَنِ الرّوحِ قُلِ الرّوحُ مِن أَمرِ رَبيّ وَما أوتيتُم مِنَ العِلمِ إِلاّ قلَيلاً 

الله لیس بجسم ولا عرض، بل جوھر ثابت دائم لا یقبل الفساد، ولا یضمحل، ولا یفنى ولا یموت، 

  .)٣(البدن، وینتظر العود إلیھ یوم القیامة كما ورد في الشرع"بل یفارق 
ونص الغزالي السابق منھ ما ھو صحیح ومنھ ما ھو خطأ والصحیح منھ قولھ عن الروح 

  إنھا تفارق البدن وتنتظر العود إلیھ یوم القیامة.

تھا وأما الخطأ: فھو قولھ عن الروح لا یفنى ولا یموت ولو أنھ قال: الروح تموت ومو

وبعد ذلك فرق الغزالي بین درجات الإنكار أي بین إنكار المعاد  -مفارقة البدن لاستقام كلامھ

أصلاً، وبین إثبات المعاد على نحو عقلي مع نفي الآلام واللذات الحسیة الجسمانیة، فالإنكار الأول 

  وھو إنكار المعاد أصلا، یراه الغزالي زندقة مطلقة.

أما الإثبات بالنوع الثاني: وھو إثبات المعاد على نحو عقلي مع نفي الآلام واللذات 

الحسیة والجسمانیة فیراه زندقة مقیدة یقول الغزالي: "أما الزندقة المطلقة، فھي أن تنكر أصل 

ً وحسیاً، وتنكر الصانع للعالم أصلاً ورأساً، وأما إثبات المعاد بنوع عقلي مع نف ي المعاد عقلیا

                                           
 –م ١٩٩٤ھـ ، ١٤١٤ ١ط –ضمن مجموعة رسائلھ  – ٧٧ص –الإمام الغزالي  –انظر : معراج السالكین   )١(

  بیروت . –دار الكتب العلمیة 

  ضمن مجموعة الرسائل السابقة . – ٤٢ص –المنقذ من الضلال  )٢(

 ٧٧-٧٦ص –، وانظر : معراج السالكین  ٣٥الرسالة اللدنیة ص – ٣٥روضة الطالبین وعمدة السالكین ص )٣(

  وجمیعھا ضمن مجموعة رسائل الغزالي .



٥١ 
 

الآلام واللذات الحسیة، وإثبات الصانع مع نفي علمھ بتفاضل العلوم، فھي زندقة مقیدة، بنوع 

  .)١(اعتراف بصدق الأنبیاء وظاھر ظني"

وكلام الغزالي السابق فیھ خطأ ومخالفة للشرع والعقل، وذلك لأنھ یعتقد أن بعث البدن  

البدن الأولى أو من غیره، أو مادة  ممكن وذلك برد النفس إلى أي بدن كان سواء كان من مادة

، ومع ذلك خطأ الفلاسفة فیما یقولونھ  )٢( حسب اعتقاده-استؤنف خلقھا فإن الإنسان بنفسھ لا ببدنھ 

  .)٣(في الإلھیات والنبوات والمعاد والشرائع أعظم من خطأ المتكلمین بما فیھم الغزالي

  
   

                                           
  ضمن مجموعة رسائلھ. ٨٨ي صللإمام الغزال -فیصل التفرقة )١(

  .١٢٣انظر : تھافت الفلاسفة ص  )٢(

  .٢/٦٢انظر : الرد على المنطقیین  )٣(



٥٢ 
 

  المبحث الثاني:

  وأدلتھم في ھذه المسألة ورده علیھم.عرض الغزالي لآراء الفلاسفة 

  

وجھ الإمام الغزالي رحمھ الله نقده للفلاسفة في ھذه المسألة من خلال ثلاث مسائل في 

  كتابھ تھافت الفلاسفة وھذه المسائل ھي:

المسألة الثامنة عشر: وھي تعجیز الفلاسفة عن إقامة البرھان العقلي على أن النفس الإنسانیة   .١

 ئم بنفسھ، ولیس بجسم، ولا عرض.جوھر روحاني قا

المسألة التاسعة عشر: وھي إبطال قولھم: إن النفوس البشریة یستحیل علیھا العدم بعد  .٢

 وجودھا. وإنھا سرمدیة لا یتصور فناؤھا.

ورد الأرواح إلى الأبدان، ووجود النار  المسألة العشرون: في إبطال إنكارھم لبعث الأجساد  .٣

  الحور العین، وسائر ما وعد بھ الناس.الجسمانیة، ووجود الجنة و

  أما المسألتان الثامنة عشر والتاسعة عشر فتتعلقان بروحانیة النفس.

  وأما المسألة العشرون فإنھ یھتم فیھا بمسألة البعث الجسماني، ویركز علیھا تركیزاً كثیراً.

كن غرضھ ففي المسألة الثامنة عشر شرح الغزالي مذھب الفلاسفة في قوى النفس، ولم ی

في مناقشة الفلاسفة في ھذه المسألة إنكار روحانیة النفس، وإنما كان غرضھ إنكار دعواھم أنھم 

  .)١(یستطیعون ببراھین العقل أن یثبتوا أن النفس جوھر قائم بنفسھ

یوضح ذلك قولھ: "ولیس شيء مما ذكروه مما یجب إنكاره في الشرع، فإنھا أمور 

العادة، وإنما نرید أن نعترض الآن على دعواھم معرفة كون النفس مشاھدة أجرى الله تعالى بھا 

  .)٢(جوھراً قائماً بنفسھ ببراھین العقل"

وبعد ذلك ذكر عشر أدلة على روحانیة النفس، ترجع في أصولھا الأساسیة إلى أدلة ابن 

  .)٣(جزئیةسینا، الا أن الغزالي بالغ في التفصیل والتقسیم حتى أرجع ھذه الأدلة إلى عدة أدلة 

وقد كان الغزالي یذكر الدلیل ثم یأتي بالاعتراض علیھ، ولكن اعتراضاتھ على أدلتھم 

  .)٤(جمیعاً كانت مبنیة على فكرة استحالة الحكم على الكلي بما یحكم بھ على الجزئي

مثال ذلك قولھ في الرد على الدلیل الأول: "ما زعمتموه من أن كل حال في جسم فینبغي 

أن ینقسم، باطل علیكم بما تدركھ من الشاة من عداوة الذئب، فإنھم في حكم شيء واحد لا یتصور 

تقسیمھ، إذ لیس للعداوة بعض حتى یقدر إدراك بعضھ وزوال بعضھ، وقد حصل إدراكھا في قوة 

عندكم، فان نفس البھائم منطبعة في الأجسام لا تبقى بعد الموت، وقد اتفقوا علیھ، فإن جسمانیة 

                                           
  .١٨١-١٧٩انظر : تھافت الفلاسفة ص )١(

  .١٨٢المرجع السابق ص )٢(

  بیروت.  -دار الكتاب اللبناني -١٩٧٣ ٢ط ٣٧٠د/جمیل صلیبا ص -انظر: تاریخ الفلسفة العربیة )٣(

  .٣٧٢انظر المرجع السابق ص )٤(



٥٣ 
 

أمكنھم أن یتكلفوا تقدیر الانقسام في المدركات بالحواس الخمس، وبالحس المشترك، وبالقوة 

الحافظة للصور، فلا یمكنھم تقدیر الانقسام في ھذه المعاني التي لیس من شرطھا أن تكون في 

  .)١(مادة"

ومثال ذلك أیضاً قولھ في الرد على الدلیل السادس: "ومما عرف بالاتفاق بطلانھ، وذكر 

في المنطق، أن یحكم بسبب جزئي أو جزئیات كثیرة على كلي، حتى مثلوه بما إذا قال الإنسان: 

 إن كل حیوان فإنھ یحرك عند المضغ فكھ الأسفل، لأنا استقرأنا الحیوانات كلھا فرأیناھا كذلك،

فیكون ذلك لغفلتھ عن "التمساح" فانھ یحرك فكھ الأعلى، وھؤلاء لم یستقرءوا إلا الحواس 

الخمس، فوجدوھا على وجھ معلوم فحكموا على الكل بھ، فلعل العقل حاسة أخرى تجري من 

سائر الحواس مجرى التمساح من سائر الحیوانات، فتكون  الحواس مع كونھا جسمانیة منقسمة 

محلھا والى ما لا تدرك، كما انقسمت إلى ما یدرك مدركھ من غیر مماسة، إلى: ما تدرك 

ً إن ورث ظناً، فلا  كالبصر، والى ما لا یدرك إلا بالاتصال كالذوق واللمس، فما ذكروه أیضا

  .)٢(یورث یقیناً موثوقاً"

 أما المسألة التاسعة عشر: فقد ذكر دلیلھم على خلود النفس بقولھ: قالوا: إن النفس لا

تموت بموت البدن لأن البدن لیس محلاً لھا، بل ھو آلة تستعملھا النفس بوساطة القوى التي في 

البدن، وفساد الآلة لا یوجب فساد مستعمل الآلة الا أن یكون حالاً فیھا منطبعاً كالنفوس البھیمیة، 

والشھوة والقوى الجسمانیة، ولأن للنفس فعلان، أحدھما بمشاركة البدن كالتخیل والإحساس 

  والغضب، وھذا لا جرم یفسد بفساد البدن ویقوى بقوتھا.

والآخر: بذاتھا دون مشاركة البدن مثل إدراك المعقولات المجردة عن المواد وھذا لا 

  .)٣(یفسد بفساد البدن، بل إن البدن یعوقھا عن إدراك المعقولات

بت بالبراھین العقلیة، فلا ویعترض الغزالي على ذلك بقولھ: إن بقاء النفس بعد البدن لا یث

یكفي أن نقول: إن النفس لیست حالة في جسم ولا أن نقول: إن تعلقھا بالبدن تعلق عرضي حتى 

نثبت أنھا لا تموت بموتھ فقد تفنى النفس بقدرة الله، أو تفنى بأسباب أخرى لم تخطر ببال 

مع الفلاسفة أن النفس تبقى  الفلاسفة، ولیس ھناك دلیل عقلي على أن البسیط لا یفنى، ولو قررنا

بعد البدن بقاءً سرمدیاً بالطبع، وإن البدن یموت وینحل إلى عناصره ویتلاشى، لساقنا ھذا القول 

  .)٤(إلى إنكار بعث الأجساد

وھكذا اتضح لنا من نصوص الغزالي السابقة أنھ لا ینكر على الفلاسفة القول بروحانیة  

وإنما ینكر  -حسب اعتقاده-لا یخالف أصلاً من أصول الدین النفس، ولا القول بخلودھا لأن ذلك 

                                           
  .١٨٣تھافت الفلاسفة ص  )١(

  .١٩٠المرجع السابق ص  )٢(

  .١٩٨انظر : تھافت الفلاسفة ص   )٣(

  .٣٧٣جمیل صلیبا ص -، وانظر كذلك: تاریخ الفلسفة العربیة٢٠٠-١٩٩انظر: المرجع السابق ص  )٤(



٥٤ 
 

علیھم محاولتھم البرھان على روحانیتھا وخلودھا بالعقل دون الشرع، ولھذا فھو یبدعھم في ھاتین 

  المسألتین لمحاولتھم البراھین على ذلك بالعقل، والعقل عاجز عن الخوض في ھذه الأمور.

لغزالي للرد على قول الفلاسفة بأن الحشر للأرواح أما المسألة العشرون: فقد خصصھا ا

دون الأجساد، الذي خالفوا بھ اعتقاد المسلمین كافة، وھو الذي ترتب علیھ كفرھم عنده بخلاف ما 

یتعلق بالنفس من حیث الفناء أو من حیث إنھا جوھر روحاني أو غیره، فان ذلك لا یتعلق بھ كفر 

  فقط. أو إیمان وإنما المقصود ھو التعجیز

  وقد بدأ الغزالي بشرح مذھبھم أولاً ثم بین أنھم في مجال تبریرھم لرأیھم یقولون: 

  إن اللذات العقلیة أشرف من اللذات الجسمانیة لسببین:

أحدھا: إن حال الملائكة أشرف من حال السباع والخنازیر من البھائم، ولیست لھا اللذات 

لذة الشعور بكمالھا وجمالھا، الذي خصت بھ أنفسھا  الجسمیة كالجماع والأكل والشرب، وإنما لھا

  في اطلاعھا على حقائق الأشیاء وقربھا من الله في الصفات لا في المكان ورتبة الوجود.

وثانیھا: إن الإنسان قد یؤثر اللذات العقلیة على الجسمیة وبھذا تكون اللذات العقلیة 

والذي ورد في الشرع من الصور الحسیة، الأخرویة، أفضل من اللذات الجسمیة والدنیویة، 

فالقصد بھ ضرب الأمثال لقصور الأفھام عن درك ھذه اللذات، فمثل لھم ما یفھمون ثم ذكر لھم أن 

  .)١(تلك اللذات فوق ما وصف لھم

رد الغزالي على الفلاسفة: "ونحن نقول: أكثر ھذه الأمور لیست على مخالفة الشرع، فإنا 

أنواعاً من اللذات أعظم من المحسوسات، ولا ننكر بقاء النفس عند مفارقة لا ننكر أن في الآخرة 

البدن، ولكنا عرفنا ذلك بالشرع إذ قد ورد بالمعاد، ولا یفھم المعاد الا ببقاء النفس، وإنما أنكرنا 

  علیھم من قبل دعواھم معرفة ذلك بمجرد العقل.

اللذات الجسمانیة في الجنة  ولكن المخالف للشرع منھا: إنكار حشر الأجساد، وإنكار

وإنكار الآلام الجسمانیة في النار، وإنكار وجود الجنة والنار، كما وصف في القرآن. فما المانع 

فَلاَ تَـعْلَمُ نَـفْسٌ من تحقیق الجمع بین السعادتین الروحانیة والجسمانیة، وكذا الشقاوة؟ وقولھ تعالى: 

أي لا یعلم جمیع  ]١٧[سورة السجدة: آیة ﴾ ١٧ جَزَاءً بمِاَ كَانوُا يَـعْمَلُونَ ﴿مَّا أُخْفِيَ لهَمُ مِّن قُـرَّةِ أَعْينٍُ 

  ذلك.

وقولھ: "أعددت لعبادي الصالحین ما لا عین رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب 

فكذلك وجود ھذه الأمور الشریفة، لا یدل على نفي غیرھا، بل الجمع بین الأمرین أكمل،  )٢(بشر"

  .)٣(ھ أكمل الأمور، وھو ممكن، فیجب التصدیق بھ على وفق الشرع"والموعود ب

                                           
 ٤ط –د/محمد عاطف العراقي  –، وانظر : مذاھب فلاسفة المشرق  ٢٠٦-٢٠٥انظر : تھافت الفلاسفة ص  )١(

  مصر -دار المعارف  - ١٩٧٥

في كتاب الجنة ووصفھ - باب ما جاء في صفة الجنة وإنھا مخلوقة، مسلم -اب الخلقرواه البخاري في كت )٢(

  نعیمھا.

  .٢٠٩- ٢٠٨تھافت الفلاسفة ص )٣(



٥٥ 
 

وأما قولھم: إن ما ورد في الشرع أمثال ضربت على حد إفھام الخلق، كما أن الوارد من 

آیات التشبیھ وأخباره أمثال على حد فھم الخلق، والصفات الإلھیة مقدسة عما یتخیلھ عوام الناس، 

  ن التسویة بینھما تحكم، بل ھما یفترقان من وجھین: فقد أجابھم الغزالي بقولھ: إ

أحدھما: إن الألفاظ الواردة في التشبیھ تحتمل التأویل على عادة العرب في الاستعارة، 

  وما ورد في وصف الجنة والنار، وتفصیل تلك الأحوال بلغ مبلغاً لا یحتمل التأول.

ھة والصورة، وید الجارحة، وعین الثاني: إن أدلة العقول دلت على استحالة المكان والج

جارحة، وإمكان الانتقال والاستقرار، على الله سبحانھ وتعالى، فوجب التأویل بأدلة العقول، وما 

وعد بھ من أمور الآخرة، لیس محالاً في قدرة الله تعالى، فیجب إجراؤه على ظاھر الكلام بل على 

  .)١(فحواه الذي ھو صریح فیھ"

الأجسام بعد أن تحللت وأصبحت تراباً مستحیل، فقد أجابھم الغزالي وأما قولھم: إن بعث 

بقولھ: "بم تنكرون على من یرى أن النفس باقیة بعد الموت، وھي جوھر قائم بنفسھ فإن ذلك لا 

اً� بَلْ أَحْياَءٌ وَلاَ تحَْسَبنََّ الَّذِينَ قتُِلُوا فيِ سَبِيلِ اللَّـهِ أَمْوَ یخالف الشرع، بل دل علیھ الشرع في قولھ تعالى: 

مْ يُـرْزقَُونَ 
وبقولھ صلى الله علیھ وسلم: "أرواح الصالحین  ]١٦٩[آل عمران: آیة   ﴾١٦٩﴿عِندَ رَِ�ِّ

  وبما  )٢(في حواصل طیور خضر معلقة تحت العرش"

ورد من الأخبار بشعور الأرواح بالخیرات والصدقات وسؤال منكر ونكیر وعذاب القبر 

  على البقاء. وغیره، وكل ذلك یدل

نعم قد دل مع ذلك على البعث والنشور بعده، وھو بعث البدن وذلك ممكن بردھا إلى 

بدن، أي بدن كان، سواء كان من مادة البدن الأول أو من غیره، أو من مادة استؤنف خلقھا، فإنھ 

وتبدل الغذاء، ھو بنفسھ لا ببدنھ إذ تتبدل علیھ أجزاء البدن من الصغر إلى الكبر بالھزال والسمن 

ویختلف مزاجھ مع ذلك وھو ذلك الإنسان بعینھ، فھذا مقدور الله تعالى ویكون ذلك عوداً لتلك 

النفس، فإنھ قد تعذر علیھا أنھ تحظى بالآلام واللذات الجسمیة بفقد الآلة، وقد أعیدت إلیھا آلة مثل 

  .)٣(الأولى فكان ذلك عوداً محققاً"

ذا تناسخ فلا مشاحة في الأسماء، فما ورد الشرع بھ یجب بأن ھ"…ثم قال: وأما قولكم: 

تصدیقھ، فلیكن تناسخاً، ونحن إنما ننكر التناسخ في ھذا العالم، وأما البعث، فلا ننكره، سمي 

وخلاصة رد الغزالى السابق أن نصوص الصفات محتملة ولذلك  .)٤(تناسخاً أو لم یسمى تناسخاً"

  وجب تأویلھا بأدلة العقول.

                                           
  .٢٠٩تھافت الفلاسفة ص  )١(

وقال الترمذي ھذا حدیث حسن  –باب ما جاء في ثواب الشھداء  –رواه الترمذي في كتاب فضائل الجھاد  )٢(

  صحیح .

  .٢١٣ص تھافت الفلاسفة )٣(

  .٢١٤المرجع السابق ص )٤(



٥٦ 
 

صوص المعاد: فھي كثیرة، بحیث بلغت مبلغاً لا یحتمل التأویل، فلا تؤول لأنھا لا أما ن

  تخالف أدلة العقول.

أما ھؤلاء الملاحدة: فقد قالوا: إن نصوص الصفات أكثر من نصوص المعاد، وقد أولتم 

  .)٥(٢٠ذلك، لذلك وجب تأویل نصوص المعاد

ھذا الموضوع لما تطرق لھ في والذي یظھر أن الغزالي شعر بضعف المناقشة، فأحال 

كتابھ الإحیاء إلى الكشف فقال في ھذا الموضوع: "وحد الاقتصاد بین ھذا الانحلال كلھ وبین 

جمود الحنابلة دقیق غامض لا یطلع علیھ إلا الموفقون الذین یدركون الأمور بنور إلھي، لا 

لى السمع، والألفاظ الواردة، بالسماع ثم اذا انكشف لھم أسرار الأمور على ما ھي علیھ نظروا ا

فما وافق ما شاھدوه بنور الیقین قرروه، وما خالف أولوه، فأما من یأخذ معرفة ھذه الأمور من 

  .)١(السمع المجرد فلا یستقر لھ فیھا قدم، ولا یتعین لھ موقف"

وھكذا انتقل الغزالي من ضعف المناقشة إلى الإحالة على الكشف، ولھذا قال شیخ 

أبو حامد مع فرط ذكائھ ومعرفتھ بالكلام والفلسفة وسلوكھ طریق الزھد "…بن تیمیة: الإسلام ا

والریاضة والتصوف ینتھي في ھذه المسائل إلى الوقف، أو یحیل في آخر أمره على طریقة أھل 

الكشف ولھذا نجده في مناظرتھ للفلاسفة، إنما یبطل طرقھم ولا یثبت طریقة معینة، وان كان بعد 

  .)٢(إلى طریقة أھل الحدیث، ومات وھو یشتغل بصحیح البخاري"ذلك رجع 

كما بین شیخ الإسلام ابن تیمیة ما انتھى إلیھ المتكلمون بما فیھم الغزالي فقال: غایة ما 

ینتھي إلیھ ھؤلاء المعارضون لكلام الله ورسولھ بآرائھم، من المشھورین بالإسلام ھو التأویل 

مقصوده معرفة مراد المتكلم، كان تأویلھ اللفظ بما یحتملھ من  والتفویض، والمتأول إن لم یكن

حیث الجملة في كلام من تكلم بمثلھ من العرب، ھو من باب التحریف والإلحاد، لا من باب 

  التفسیر وبیان المراد.

وأما التفویض: فإن من المعلوم أن الله تعالى أمرنا أن نتدبر القرآن، وخصنا على عقلھ 

  .)٣(جوز مع ذلك أن یرد منا الإعراض عن فھمھ ومعرفتھ وعقلھوفھمھ، فكیف ی

ثم بین رحمھ الله أن خوض المتكلمین في التأویل لنصوص الصفات والعلو، سلط علیھم 

ھؤلاء الملاحدة من الفلاسفة والباطنیة فقالوا: ونحن أیضا نتأول نصوص المعاد ولھذا قال رحمھ 

ن سینا وغیره على مثبتي المعاد وقالوا: القول في نصوص الله: "وبھذا احتج ھؤلاء الملاحدة كاب

المعاد كالقول في نصوص التشبیھ والتجسیم، وزعموا أن الرسول صلى الله علیھ وسلم لم یبین ما 

  الأمر علیھ في نفسھ، لا في العلم با� تعالى ولا بالیوم الآخر، فكان الذي استطالوا بھ على ھؤلاء 

                                           
مكتبة  –م ١٩٩٥ھـ ، ١٤١٥ ١ط – ٢/٩٠٣د/عبد الرحمن المحمود  –) انظر : موقف ابن تیمیھ من الأشاعرة ٥(

  الریاض . –الرشد 

  .١/١٠٤الإمام الغزالي  –) إحیاء علوم الدین ١(

  بتصرف . ١٦٣-١/١٦٢) درء التعارض ٢(

  .١/٢٠١)  انظر : درء ٣(



٥٧ 
 

ي الصفات، وإلا فلو أمنوا بالكتاب كلھ حق الإیمان، لبطلت ھو موافقتھم لھم على نف

  .)٤(معارضتھم، ودحضت حجتھم"

    

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           
  .١/٢٠٣المرجع السابق   )٤(



٥٨ 
 

  

  الفصل الخامس

  

  بین ابن تیمیة والفلاسفة في مسألة حشر الأرواح دون الأجساد. وفیھ مبحثان:

  

  الأجساد.المبحث الأول: رأي ابن تیمیة في مسألة حشر الأرواح دون 

  

  المبحث الثاني: رد ابن تیمیة على الفلاسفة في مسألة حشر الأرواح دون الأجساد.

  

  

  

  

  



٥٩ 
 

  الفصل الخامس

  بین ابن تیمیة والفلاسفة في مسألة حشر الأرواح دون الأجساد

  المبحث الأول:

  رأي ابن تیمیة في مسألة حشر الأرواح دون الأجساد

  

ثلاثة: الحس، والعقل والمركب منھما  كالخبر، فمن  بین رحمھ الله تعالى أن "طرق العلم

الأمور ما لا یمكن علمھ إلا بالخبر، كما یعلمھ كل شخص بأخبار الصادقین، كالخبر المتواتر، وما 

یعلم بخبر الأنبیاء صلوات الله علیھم أجمعین، وھذا التقسیم یجب الإقرار بھ، وقد قامت الأدلة 

أنھم قد یعلمون بالخبر ما لا یعلم إلا بالخبر، وكذلك یعلمون غیرھم الیقینیة على نبوات الأنبیاء و

ً المقرون بالطرق الحسیة والعقلیة والخبریة، فمن كذب …بخبرھم ولھذا كان أكمل الأمم علما

  .)١(بطریق منھا فاتھ من العلوم بحسب ما كذب بھ من تلك الطرق"

قضھ دلیل عقلي ولا سمعي فقال: ثم أكد أن ما یخبر بھ الرسول عن الله حق وصدق لا ینا

"فوجب أن جمیع ما یخبر بھ الرسول عن الله صدق وحق، لا یجوز أن یكون في ذلك شيء 

مناقض لدلیل عقلي ولا سمعي، فمتى علم المؤمن بالرسول أنھ أخبر لشيء من ذلك جزم جزماً 

یمتنع أن یعارضھ دلیل قاطعاً أنھ حق، وأنھ لا یجوز أن یكون في الباطن بخلاف ما أخبر بھ، وأنھ 

قطعي، لا عقلي ولا سمعي، وأن كل ما ظن أنھ عارضھ من ذلك، فإنما ھو حجج داحضة، وشبھ 

  .)٢(من جنس شبھ السوفسطائیة"

ً على ما "…وذلك كلھ مما یبین  إنھ لیس في المعقول الصریح ما یمكن أن یكون مقدما

دق الرسل، وأنھم لا یقولون على الله جاءت بھ الرسل، وذلك لأن الآیات والبراھین دالة على ص

إلا الحق، وأنھم معصومون فیما یبلغونھ عن الله من الخبر والطلب، لا یجوز أن یستقر في خبرھم 

عن الله شيء من الخطأ، كما اتفق على ذلك جمیع المقرین بالرسل من المسلمین والیھود 

  .)٣(والنصارى وغیرھم"

وا أن علوم الأنبیاء محصورة فبما یسمونھ بالقوة كما بین رحمھ الله أن الفلاسفة زعم

القدسیة، فقال: "والمتفلسفة الذین أثبتوا النبوات على وجھ یوافق أصولھم الفاسدة، كابن سینا 

لم یقروا بأن الأنبیاء یعلمون ما لا یعلمونھ بخبر یأتیھم عن الله، لا بخبر ملك ولا غیره، –وأمثالھ 

عقلیة؛ لكونھم أكمل من غیرھم في قوة الحدس، ویسمون ذلك القوة بل زعموا أنھم یعلمونھ بقوة 

وبعد ذلك بین حقیقة قولھم في الأنبیاء فقال: "وكان  )٤(القدسیة فحصروا علوم الأنبیاء في ذلك"

                                           
  .١٧٩- ١/١٧٨درء   )١(

  .١/١٧٢المرجع السابق   )٢(

  .١/١٧٢المرجع السابق  )٣(

  .١٧٩-١/١٧٨المرجع السابق  )٤(



٦٠ 
 

ً بالخبر، ولھذا صار ھؤلاء لا  حقیقة قولھم: إن الأنبیاء من جنس غیرھم وأنھم لم یعلموا شیئا

ً بخبر ا لأنبیاء بل یقولون: إنھم خاطبوا الناس بطریق التخییل لمنفعة الجمھور، یستفیدون شیئا

  .)١(وحقیقة قولھم: إنھم كذبوا لمصلحة الجمھور، وھؤلاء في الحقیقة یكذبون الرسل"

ثم بین أن الذي صرح بالكلام السابق فضلاؤھم كالفارابي وابن سینا وأتباعھما وأنھم 

ومع كون …نبوات الأنبیاء ثم قالوا ما یوجب بطلانھامتناقضون وسبب "تناقضھم حیث أقروا ب

قولھم مستلزماً لتناقضھم، فھو مستلزم لبطلان الأدلة العقلیة والسمعیة وبطلان النبوات، وھذا من 

  .)٢( أعظم السفسطة"

" فھذا وأمثالھ مما یبین أن من أعرض عن الكتاب والسنة وعارضھما بما یناقضھما لم 

ھل بسیط أو جھل مركب، فأھل الجھل البسیط منھم أھل الشك والحیرة یعارضھما إلا بما ھو ج

وَالَّذِينَ كَفَرُوا أَعْمَالهُمُْ كَسَرَابٍ بقِِيعَةٍ يحَْسَبُهُ الظَّمْآنُ مَاءً حَتىَّ إِذَا  المعارضین للكتاب المعرضین عنھ و ھم

ئًا وَوَجَدَ اللَّـهَ عِندَهُ فَـوَفَّا   ].٣٩[النور: آیة     ﴾٣٩﴿ هُ حِسَابهَُ وَاللَّـهُ سَريِعُ الحِْسَابِ جَاءَهُ لمَْ يجَِدْهُ شَيـْ

وأھل الجھل المركب أرباب الاعتقادات الباطلة التي یزعمون أنھا عقلیات، وآخرون 

يٍّّ يَـغْشَاهُ مَوْجٌ   وھمممن یعارضھم یقول المناقض لتلك الأقوال ھو العقلیات 
مِّن أَوْ كَظلُُمَاتٍ فيِ بحَْرٍ لجُِّ

 يجَْعَلِ اللَّـهُ لَهُ نوُراً فَمَا لهَُ فَـوْقِهِ مَوْجٌ مِّن فَـوْقِهِ سَحَابٌ ظلُُمَاتٌ بَـعْضُهَا فَـوْقَ بَـعْضٍ إِذَا أَخْرَجَ يَدَهُ لمَْ يَكَدْ يَـرَاهَا وَمَن لمَّْ 

  .]٤٠[النور: آیة   ﴾٤٠﴿ مِن نُّورٍ 

"ومعلوم أنھ حینئذٍ یجب فساد أحد وبعد ذلك بین فساد الاعتقادین السابقین فقال: 

الاعتقادین أو كلیھما، والغالب فساد كلا الاعتقادین لما فیھما من الإجمال والاشتباه، وأن الحق 

ً وباطلاً والحق الذي مع كل  ً وباطلاً، ومع ھؤلاء حقا یكون فیھ تفصیل یبین أن مع ھؤلاء حقا

  .)٣(فیما اختلفوا فیھ والله أعلم" منھما ھو الذي جاء بھ الكتاب الذي یحكم بین الناس

نَا إِليَْكَ روُحًا مِّنْ  فأصحاب القرآن والإیمان في نور على نور، قال تعالى: ولھذا وكََذَلِكَ أَوْحَيـْ

يماَنُ وَلـَكِن جَعَلْنَاهُ نوُراً نَّـهْدِي بهِِ مَن نَّشَاءُ مِنْ  عِبَادَِ� وَإِنَّكَ لتَـَهْدِي إِلىَ أَمْرَِ� مَا كُنتَ تَدْرِي مَا الْكِتَابُ وَلاَ الإِْ

ينَ يَـتَّبِعونَ الرَّسولَ النَّبيَِّ الأمُِّيَّ الَّذي يجَِدونهَُ الَّذ وقال تعالى:] ٥٢[الشورى: آیة  ﴾٥٢صِرَاطٍ مُّسْتَقِيمٍ ﴿

وَيحُِلُّ لهَمُُ الطَّيِبّاتِ وَيحَُرِّمُ عَلَيهِمُ الخبَائِثَ  مَكتوً� عِندَهُم فيِ التَّوراةِ وَالإِنجيلِ َ�مُرُهُم ِ�لمعَروفِ وَينَهاهُم عَنِ المنُكَرِ 

الَّذي أنُزِلَ مَعَهُ  وَيَضَعُ عَنهُم إِصرَهُم وَالأَغلالَ الَّتي كانَت عَلَيهِم فاَلَّذينَ آمَنوا بهِِ وَعَزَّروهُ وَنَصَروهُ وَاتَّـبـَعُوا النّورَ 

ولھذا فإن "الطریقة النبویة السنیة السلفیة ] ١٥٧[الأعراف: آیة  ﴾١٥٧﴿ أُولـئِكَ هُمُ المفُلِحونَ 

المحمدیة الشرعیة فإنما یناظرھم بھا من كان خبیراً بھا وبأقوالھم التي تناقضھا، فیعلم حینئذ فساد 

  أقوالھم بالمعقول الصریح المطابق للمنقول الصحیح.

تي تعارض بھا النصوص من وھكذا كل من أمعن في معرفة ھذه الكلامیات والفلسفیات ال

غیر معرفة تامة بالنصوص ولوازمھا، وكمال المعرفة بما فیھا، والأقوال التي تنافیھا فإنھ لا 

  .)٤(یصل إلى یقین یطمئن إلیھ، وإنما تفیده الشك والحیرة"

                                           
  .١/١٨٠المرجع السابق  )١(

  .١/١٨٢المرجع السابق  )٢(

  .١٧٠- ١/١٦٨درء  )٣(

  .١/١٦٤درء  )٤(



٦١ 
 

وبعد ذلك بین أن ھؤلاء المتكلمین والفلاسفة عندما تنازعوا في المعقول "لم یكن قول 

ھب حجة على أخرى، بل یرجع في ذلك إلى الفطر السلیمة التي لم تتغیر باعتقاد یغیر طائفة لھا مذ

فطرتھا ولا ھوى، فامتنع حینئذ أن یعتمد على ما یعارض الكتاب من الأقوال التي یسمونھا 

  .)٥( معقولات، وإن كان ذلك قد قالتھ طائفة كبیرة لمخالفة طائفة كبیرة لھا"

  

  المبحث الثاني:

  مسألة حشر الأرواح دون الأجسادمیة على الفلاسفة في رد ابن تی

  

  أسعد الخلق وأعظمھم نعیماً وأعلاھم درجة:

ً وأعلاھم درجة، أعظمھم  بین شیخ الإسلام ابن تیمیة أن أسعد الخلق وأعظمھم نعیما

ً وعملاً فقال: "الرسل صلوات الله وسلامھ  ً وموافقة للرسول صلى الله علیھ وسلم علما اتباعا

علیھم البلاغ المبین، وخاتم الرسل محمد صلى الله علیھ وسلم: أنزل الله كتابھ مصدقاً لما  -علیھم

ً علیھ، فھو الأمین على جمیع الكتب، وقد بلغ أبین البلاغ وأتمھ  بین یدیھ من الكتاب ومھیمنا

ً رحیما بلغ الرسالة و أدى الأمانة، وأكملھ، وكان أنصح الخلق لعباد الله، وكان بالمؤمنین رؤوفا

فأسعد الخلق وأعظمھم نعیماً وأعلاھم درجة،  -وجاھد في الله حق جھاده، وعبد الله حتى أتاه الیقین

  .)١(أعظمھم اتباعاً لھ علماً وعملاً"

ولھذا: "فسعادة الدنیا والآخرة" ھي باتباع المرسلین، فمن المعلوم أن أحق الناس بذلك: 

لذلك، فالعالمون بأقوالھم وأفعالھم المتبعون لھا ھم أھل السعادة ھم أعلمھم بآثار المسلمین وأتبعھم 

في كل زمان ومكان، وھم الطائفة الناجیة من أھل كل ملة، وھم أھل السنة والحدیث من ھذه 

الأمة، فإنھم یشاركون سائر الأمة فیما عندھم من أمور الرسالة، ویمتازون عنھم بما اختصوا من 

  .)٢(مما یجھلھ غیرھم أو یكذب بھ" العلم الموروث عن الرسول،
  

  صلاح الإنسان لیس مجرد أن یعلم الحق دون محبتھ وأتباعھ:

یقول شیخ الإسلام ابن تیمیة: " ولیس صلاح الإنسان في مجرد أن یعلم الحق، دون أن لا 

یكون یحبھ ویریده ویتبعھ، كما أنھ لیس سعادتھ في أن یكون عالماً با� مقراً بما یستحقھ دون أن 

ً یوم القیامة عالم لم ینفعھ الله بعلمھ، فإذا علم  ً �، بل أشد الناس عذابا ً �، عابداً �، مطیعا محبا

الإنسان الحق وأبغضھ وعاداه، كان مستحقاً من غضب الله وعقابھ ما لا یستحقھ من لیس كذلك، 

ان فیھ من الضلال، وكان ك - وھو جاھل بالمطلوب وطریقھ–كما أن من كان قاصداً للحق طالباً لھ 

أمرنا الله أن  ما لا یستحقھ من لیس مثلھ، ولھذا - التي ھي البعد عن رحمة الله–مستحقاً من اللعنة 

                                           
  .١٦٩-١/١٦٨) . المرجع السابق ٥(

  .٤/٢٦الإسلام ابن تیمیة ) فتاوى شیخ ١(

  .٤/٢٦) المرجع السابق ٢(
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 ﴾٧﴿ صِرَاطَ الَّذِينَ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ غَيرِْ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلاَ الضَّالِّينَ ﴾٦﴿ اهْدَِ� الصِّرَاطَ الْمُسْتَقِيمَ  : نقول
  ].٧-٦[الفاتحة: آیة 

بعد ذلك بین رحمھ الله: "أن المغضوب علیھم" ھم: الیھود الذین علموا الحق فلم یحبوه 

  و"الضالون" ھم النصارى: قصدوا الحق لكن بجھل وضلال بھ وبطریقھ. ولم یتبعوه.

 فقد ثبت عن )١(ثم بین أن الیھود: بمنزلة العالم الفاجر، والنصارى بمنزلة العابد الجاھل

  .)٢(ال النبي صلى الله علیھ وسلم أنھ قال: "الیھود مغضوب علیھم، والنصارى ضالون"

                                           
  .٧/٥٨٦انظر : المرجع السابق  )١(

 –تفسیر سورة الفاتحة  –الترمذي في التفسیر  –باب ومن سورة فاتحة أم الكتاب  –رواه البخاري في التفسیر  )٢(

  وقال الترمذي حدیث حسن غریب .



٦٣ 
 

  المتفلسفة أسوأ حالاً من الیھود والنصارى:

بعد ذلك بین رحمھ الله أن الفلاسفة أسوأ حالاً من الیھود والنصارى وذلك لأنھم "جمعوا 

فیھم من الجھل والظلم ما لیس  بین جھل النصارى وضلالھم، وبین فجور الیھود وظلمھم فصار

في الیھود ولا النصارى حیث جعلوا السعادة في مجرد أن یعلموا الحقائق حتى یصیر الإنسان 

عالماً معقولاً مطابقاً للعالم الموجود، ثم لم ینالوا من معرفة الله وأسمائھ وصفاتھ وملائكتھ وكتبھ 

ھلھم أعظم من علمھم وضلالھم أكبر من ھداھم، ورسلھ وخلقھ وأمره إلا شیئاً نزراً قلیلاً، فكان ج

وكانوا مترددین بین الجھل البسیط والجھل المركب، فإن كلامھم في الطبیعیات والریاضیات لا 

یفید كمال النفس وصلاحھا، وإنما یحصل ذلك بالعلم الإلھي، وكلامھم فیھ لحم جمل غث على 

  .)١(رأس جبل وعر، لا سھل فیرتقى، ولا سمین فینتقل"

  طریقة القرآن في إمكان المعاد: 

  بین شیخ الإسلام ابن تیمیة رحمھ الله: أن الإمكان یستعمل على وجھین:

  الوجھ الأول: إمكان ذھني. -

  الوجھ الثاني: إمكان خارجي. -

عدم العلم بالامتناع وعدم العلم بالامتناع لا یستلزم العلم  ھفحقیقت أما الإمكان الذھني:

، )٢(یبقى الشيء في الذھن غیر معلوم الامتناع ولا معلوم الإمكان الخارجي بالإمكان الخارجي، بل

فالإمكان الذھني أن یعرض الشيء على الذھن، فلا یعلم امتناعھ بل یقول یمكن ھذا لا لعلمھ 

  بإمكانھ بل لعدم علمھ بامتناعھ،  مع أن ذلك الشيء قد یكون ممتنعاً في الخارج.

یعلم إمكان الشيء في الخارج، وھذا بأن یكون یعلم وجوده  فھو أن أما الإمكان الخارجي،

في الخارج أو وجود نظیره، أو وجود ما ھو أبعد عن الوجود منھ، فإذا كان الأبعد عن قبول 

. "والله تعالى لم یكتف في بیان )٣(الوجود موجوداً ممكن الوجود؛ فالأقرب إلى الوجود منھ أولى

ً ولو لغیره، وإن لم یعلم الذھن إمكان المعاد بالإمكان الذھني،  إذ یمكن أ، یكون الشيء ممتنعا

  .)٤(امتناعھ بخلاف الإمكان الخارجي، فإنھ إذا علم بطل أن یكون ممتنعاً"

بعد ذلك بین رحمھ الله كیف یعلم الإنسان الإمكان الخارجي فقال: "والإنسان یعلم الإمكان 

بوجود نظیره، وتارة بعلمھ بوجود الشيء أولى  الخارجي: تارة بعلمھ بوجود الشيء، وتارة بعلمھ

بالوجود منھ، فإن وجود الشيء دلیل على أن ما ھو دونھ أولى بالإمكان منھ، ثم إنھ إذا تبین كون 

الشيء ممكناً فلا بد من بیان قدرة الرب، وإلا فمجرد العلم بإمكانھ لا یكفي في إمكان وقوعھ، إن 

  .)٥(لم یعلم قدرة الرب على ذلك"

                                           
  .٥٨٧-٧/٥٨٦فتاوى   )١(

  .١/٣١انظر : درء   )٢(

  .٩/٢٢٤، فتاوى ٢/٦٨انظر : الرد على المنطقیین   )٣(

  .١/٣١درء   )٤(

  .١/٣١/٣٢. المرجع السابق  )٥(
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رحمھ الله أن ھذه طریقة القرآن في إمكان المعاد، فتارة یخبر عمن أماتھم  بینبعد ذلك 

z  }  |  {  ~  �  ¡  ¢  £  ¤        ]  الله ثم أحیاھم، كما أخبر عن قوم موسى بقولھ:

  ±  °  ¯  ®   ¬  «  ª  ©   ¨  §  ¦  ¥Z  ٥٥[البقرة: آیة -

٥٦[.  
وَإِذْ قُـلْتُمْ َ� مُوسَى لَن نُّـؤْمِنَ لَكَ حَتىَّ نَـرَى اللَّـهَ  لھ:وكما أخبر عن المضروب بالبقرة بقو

ثمَُّ بَـعَثـْنَاكُم مِّن بَـعْدِ مَوْتِكُمْ لَعَلَّكُمْ  ﴾٥٥﴿ جَهْرَةً فأََخَذَتْكُمُ الصَّاعِقَةُ وَأنَتُمْ تنَظرُُونَ 

  ].٧٣[البقرة: آیة  ﴾٥٦﴿ تَشْكُرُونَ 

وَلبَثِوا في   ثوا بعد ثلاثمائة سنة وتسع سنین فقال:وكما أخبر عن أصحاب الكھف أنھم بع

  .]٢٥[الكھف: آیة   ﴾٢٥﴿ كَهفِهِم ثَلاثَ مِائةٍَ سِنينَ وَازدادوا تِسعًا
 :وتارة یستدل على ذلك بالنشأة الأولى وأن الإعادة أھون من الابتداء كما في قولھ تعالى

لََّقَةٍ وَغَيرِْ َ� أيَُّـهَا النَّاسُ إِن كُنتُمْ فيِ ريَْبٍ مِّنَ    الْبـَعْثِ فإَِ�َّ خَلَقْنَاكُم مِّن تُـرَابٍ ثمَُّ مِن نُّطْفَةٍ ثمَُّ مِنْ عَلَقَةٍ ثمَُّ مِن مُّضْغَةٍ مخُّ

َ لَكُمْ وَنقُِرُّ فيِ الأَْرْحَامِ مَا نَشَاءُ إِلىَ أَجَلٍ مُّسَم�ى ثمَُّ نخُْرجُِكُمْ طِفْلاً ثمَُّ  لُغُوا أَشُدَّكُمْ وَمِنكُم مَّن يُـتـَوَفىَّ  لِ مخُلََّقَةٍ لنِّـُبَينِّ تـَبـْ

ئًا وَتَـرَى الأَْرْضَ هَامِدَةً فإَِذَ  هَا الْمَاءَ اهْتـَزَّتْ وَمِنكُم مَّن يُـرَدُّ إِلىَ أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِكَيْلاَ يَـعْلَمَ مِن بَـعْدِ عِلْمٍ شَيـْ ا أنَزَلْنَا عَلَيـْ

وَضَرَبَ لنََا مَثَلاً وَنَسِيَ خَلْقَهُ قاَلَ مَن  وقولھ تعالى: ]٥[الحج: آیة  ﴾٥﴿ يجٍ وَربََتْ وَأنَبـَتَتْ مِن كُلِّ زَوْجٍ �َِ 

-٧٨[یس: آیة ﴾ ٧٩﴾ قُلْ يحُْيِيهَا الَّذِي أنَشَأَهَا أَوَّلَ مَرَّةٍ وَهُوَ بِكُلِّ خَلْقٍ عَلِيمٌ ﴿٧٨يحُْيِي الْعِظاَمَ وَهِيَ رَمِيمٌ ﴿

٧٩.[  
أَوَلمَْ يَـرَوْا أَنَّ  :بخلق السماوات والأرض كما في قولھ تعالى وتارة یستدل على إمكان ذلك

نَّهُ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ اللَّـهَ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالأَْرْضَ وَلمَْ يَـعْيَ بخِلَْقِهِنَّ بِقَادِرٍ عَلَى أَن يحُْيِيَ الْمَوْتَى بَـلَى إِ 

  .]٣٣[الأحقاف: آیة ﴾ ٣٣﴿

وَاللَّـهُ الَّذِي أَرْسَلَ الرَِّ�حَ فَـتُثِيرُ سَحَاً�  إمكانھ بخلق النبات كما في قولھ تعالى: وتارة على

نَا بهِِ الأَْرْضَ بَـعْدَ مَوِْ�اَ كَذَلِكَ النُّشُورُ ﴿   .]٩[فاطر: آیة  ﴾٩فَسُقْنَاهُ إِلىَ بَـلَدٍ مَّيِّتٍ فأََحْيـَيـْ
ل الكلام والفلسفة من الدلائل العقلیة على وھكذا "فقد تبین أن ما عند أئمة النظار أھ

المطالب الإلھیة فقد جاء القرآن الكریم بما فیھا من الحق، وما ھو أبلغ وأكمل منھا على أحسن 

وجھ، مع  تنزھھ عن الأغالیط الكثیرة الموجودة عند ھؤلاء، فإن خطأھم فیھا كثیر جداً ولعل 

  .)١("ضلالھم أكثر من ھداھم، وجھلھم أكثر من علمھم
  

  أقسام اللذات الموجودة في الدنیا:

  اللذات الموجودة في الدنیا ثلاثة أجناس وھي:

  لذة حسیة.  .١

  لذة وھمیة.  .٢

  لذة عقلیة. .٣
                                           

  .٢٢٥-٩/٢٢٤، وانظر فتاوى ٧٠-٢/٦٩. الرد على المنطقیین  )١(
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أما اللذة الحسیة: فھي كل ما یكون بإحساس الجسد كالأكل والشرب واللبس وضدھا التألم 

  بفقدان ذلك.

بنفسھ، ونفس غیره، كالمدح لھ وأما الوھمیة: فھي كل ما یتخیلھ الإنسان ویتوھمھ 

  والتعظیم، والطاعة والكرامة، وضدھا ما یؤلمھ من الذم والإھانة.

وأما العقلیة: فھي ما یعلمھ بقلبھ وبعقلھ كالتذاذه بذكر الله، ومعرفتھ، ومعرفة الحق، 

ألم وتألمھ بالجھل إما البسیط وھو عدم الكلام والذكر، وإما المركب وھو اعتقاد الباطل، كما یت

  . )١(الجسد بعدم غذائھ تارة، وبالتغذي بالمضار تارة أخرى

"والله سبحانھ قد شرع من ھذه اللذات ما فیھ صلاح حال الإنسان في الدنیا، وجعل اللذة 

التامة بذلك في الدار الآخرة، كما أخبر الله بذلك على ألسن رسلھ بأنھا ھي دار القرار، وإلیھا 

  .)٢(تنتھي حركات العباد"

عد ذلك بین رحمھ الله أن من اللذات ما یكون عوناً على ما ھو أكثر منھ فقال: "وكل وب

لذة وإن جلت ھي في نفسھا مقصودة لنفسھا، إذ المقصود لنفسھ ھو اللذة، لكن من اللذات ما یكون 

ً على ما ھو أكثر منھ أیضاً، فیكون مقصوداً لنفسھ بقدره، ویكون مقصوداً لغیره بقدر ذلك  عونا

غیر، و ھذا من تمام نعمة الله على عباده، وكل ما یتنعمون بھ إذا استعملوه على وجھ العدل الذي ال

  .)٣(شرعھ أوصلھم بھ إلى ما ھو أعظم نعمة منھ"

ً تتضاعف وتتزاید كما یشاء الله تعالى، فإن الله یقول على لسان نبیھ  ولذات الجنة أیضا

ددت لعبادي الصالحین ما لا عین رأت ولا أذن صلى الله علیھ وسلم في الحدیث الصحیح: "أع

  .)٤(سمعت ولا خطر على قلب بشر"

السجدة: ﴾ أَ ١٧فَلاَ تَـعْلَمُ نَـفْسٌ مَّا أُخْفِيَ لهَمُ مِّن قُـرَّةِ أَعْينٍُ جَزَاءً بمِاَ كَانوُا يَـعْمَلُونَ ﴿ وقد قال تعالى:

التامة في جنتھ لمن أطاعھم، فاتبع ولھذا بعث الله الرسل مبشرین ومنذرین بنعمة الله  .]١٧آیة 

الذكر الذي أنزل علیھم واستعمل القسط الذي بعثوا بھ، ومنذرین بتعظیمھم عقاب الله لمن أعرض 

  . )٥(عن ذلك وعصاھم، فكان من الظالمین"
قالَ اهبِطا مِنها جمَيعًا بعَضُكُم لبَِعضٍ عَدُوٌّ فإَِمّا َ�تيِـَنَّكُم مِنيّ هُدًى فَمَنِ اتَّـبَعَ هُدايَ فَلا  :تعالىلقولھ 

﴾ ١٢٤﴾ وَمَن أَعرَضَ عَن ذِكري فإَِنَّ لَهُ مَعيشَةً ضَنكًا وَنحَشُرُهُ يوَمَ القِيامَةِ أَعمى ﴿١٢٣يَضِلُّ وَلا يَشقى ﴿

  ].١٢٤-١٢٣[طھ: آیة 

                                           
كذلك أنظر: النبوات لابن تیمیة  - ٢٤٧-٢٤٦ص –المجموعة الثانیة  –لابن تیمیة  –انظر جامع الرسائل  )١(

 –دار الكتاب العربي  –م ١٩٩١ھـ ، ١٤١١ ٢ط –دراسة وتحقیق : محمد عبد الرحمن عوض  -١٣٨ص

  بیروت .

  . ٢٤٩المجموعة الثانیة ص –جامع الرسائل   )٢(

  .٢٤٩المرجع السابق ص )٣(

  . ١٨٦سبق تخریجھ ص )٤(

  .٢٥٠صجامع الرسائل المجموعة الثانیة  )٥(
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يعًا فإَِمَّا �َْتيِـَنَّكُم مِّنيِّ هُدًى فَمَن تبَِعَ هُدَايَ فَلاَ خَوْفٌ  تعالى: ھولقول هَا جمَِ قُـلْنَا اهْبِطوُا مِنـْ

بوُا ِ�َ�تنَِا أُولـَئِكَ أَصْحَابُ  ﴾٣٨﴿ عَلَيْهِمْ وَلاَ هُمْ يحَْزَنوُنَ  النَّارِ هُمْ فِيهَا   وَالَّذِينَ كَفَرُوا وكََذَّ

  ].٣٩-٣٨[البقرة: آیة    ﴾٣٩﴿ خَالِدُونَ 
كین ونحوھم ومن حذا حذوھم ممن صنف في روقد غلطت المتفلسفة من الصابئة والمش

أصناف اللذات، فالفلاسفة الذین دخلوا مع أھل الملل منھم من وافق المؤمنین بإظھارھم الإقرار 

إنما ھو أمثال بما جاءت بھ الرسل ولكنھم زعموا أن ما أخبرت بھ الرسل من الوعد والوعید 

مضروبة، لتفھم العامة المعاد الروحاني، وما فیھ من اللذة والألم الروحانیین، وربما یثبت بعضھم 

اللذات الخیالیة، بناءً على أن النفوس یمكن أن یحصل لھا من إشراق الأفلاك علیھا ما یحصل لھا 

  .)١(من الحسیةبھ من اللذة ما ھو من أعظم اللذات الخیالیة التي یقولون ھي أعظم 

  

اللذة العقلیة التي أقر بھا الفارابي وابن سینا ومن سار على طریقھما لم تحصل لھم ولم یعرفوا 

  الطریق إلیھا:

یقول شیخ الإسلام ابن تیمیة: "إن اللذات العقلیة التي أقروا بھا لم تحصل لھم، ولم یعرفوا 

مطلق بأنواعھ وأحكامھ، وطلبوا اللذة الطریق إلیھا، بل ظنوا أن ذلك إنما ھو إدراك الوجود ال

العقلیة في الدنیا بما ھو من ھذا النمط من الأمور العقلیة، وتكلموا في الإلھیات بكلام حقھ قلیل 

وباطلھ كثیر، فكانوا طالبین اللذة العقلیة التي أثبتوھا بالأغذیة الفاسدة التي تضر وتؤلم، أكثر من 

اقدین لغذائھا الذي لا صلاح لھا إلا بھ، وھو إخلاص الدین � طلبھا بالأغذیة النافعة، بل كانوا ف

بعبادتھ وحده لا شریك لھ، فإن ھذا ھو خاصة النفس التي خلقت لھ، لا تصلح إلا بھ، ولا تفسد 

  .)٢(فساداً مطلقاً مع وجوده قط بل من بات وھو یعلم أنھ لا إلھ إلا الله دخل الجنة"

  

  یحتج بھ في باب الصفات والمعاد:زعم ابن سینا أن ظاھر الشرع لا 

یقول ابن تیمیة بعد أن ذكر زعم ابن سینا أن ظاھر الشرع غیر محتج بھ في مثل ھذه 

"قلت: فھذا كلام ابن سینا، وھو ونحوه كلام  -أي الصفات الإلھیة والمعاد الأخروي–الأبواب 

  ن فنین:ثم قال: والكلام على ھذا م أمثالھ من القرامطة الباطنیة والملاحدة.

أحدھما: بیان لزوم ما ألزمھ لنفاة الصفات، الذین سموا نفیھا توحیداً من الجھمیة المعتزلة 

  وغیرھم.

  .)٣(الثاني: بیان بطلان كلامھ وكلامھم الذي وافقوھم علیھ

                                           
  .٢٥٢انظر : جامع الرسائل المجموعة الثانیة ص )١(

  .٢٥٢المرجع السابق ص )٢(

  .٢١-٥/٢٠انظر : درء  )٣(
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أما الأول: "فإن ھؤلاء وافقوه على نفي الصفات الإلھیة وسموا ھذا النفي توحیداً وھي 

یة النفاة، لم ینطق بھا كتاب ولا سنة ولا أحد من السلف والأئمة، بل أھل تسمیة ابتدعھا الجھم

الإثبات قد بینوا أن التوحید لا یتم إلا بإثبات الصفات وعبادة الله وحده لا شریك لھ، كما ذكر ذلك 

  .)٤(في سورة الإخلاص وعامة سور القرآن"

  

وأتباعھ حجة علیھم، في نفي  موافقة المتكلمین للفلاسفة على نفي الصفات جعل لابن سینا

  المعاد:

بین شیخ الإسلام ابن تیمیة أن موافقة المتكلمین الفلاسفة على نفي الصفات، جعل لابن 

سینا وأتباعھ حجة علیھم، فزعم أن الرسل لم یبینوا ما ھو الحق في نفسھ: من معرفة توحید الله 

ؤلاء الجھمیة من المعتزلة وغیرھم على تعالى ومعرفة الیوم الآخر. وفي ذلك یقول: "فلما وافقھ ھ

احتج علیھم بھذه المقدمة الجدلیة: على أن الرسل لم  -نفي الصفات، وأن ھذا ھو التوحید الحق

یبینوا ما ھو الحق في نفسھ: من معرفة توحید الله تعالى، ومعرفة الیوم الآخر، ولم یذكروا ما ھو 

لباب منھم أن یفھموه ویعقلوه ویعلموه من ھذا الذي یصلح أو یجب على خاصة بني آدم وأولو الأ

الباب، وأن الكتاب والسنة والإجماع لا یحتج بھا في باب الإیمان با� والیوم الآخر، لا في الخلق 

ولا في البعث، لا المبدأ ولا المعاد، وأن الكتب الإلھیة إنما أفادت تخییلاً تنتفع بھ العامة، لا تحقیقاً 

، وأن أعظم العلوم وأجلھا وأشرفھا وھو العلم با�، لم تبینھ الرسل أصلاً، ولم یفید العلم والمعرفة

تنطق بھ، ولم تھد إلیھ الخلق، بل ما بینت لا معرفة الله، ولا معرفة المعاد، لا ما ھو الحق في 

 الإیمان با�، ولا ما ھو الحق في الإیمان بالیوم الآخر، بل لیس عندھم في كلام الله ورسولھ من

بل إنھ بین  )١(ھذا الباب علم ینتفع بھ أولو الباب، وإنما فیھ تخییل وإیھام ینتفع بھ: جھال العوام"

 رحمھ الله أن ما احتج بھ ھؤلاء الملاحدة، على نفاة الصفات، لإثبات إلحادھم ھي من حجج أھل

أَرسَلَ رَسولَهُ ِ�لهدُى وَدينِ هُوَ الَّذي   :الإثبات علیھم لإثبات إیمانھم وذلك لأن الله تعالى أخبر أنھ

الر كِتابٌ  ولقولھ تعالى: ]٣٣[التوبة: آیة  ﴾٣٣﴿ الحقَِّ ليُِظهِرَهُ عَلَى الدّينِ كُلِّهِ وَلَو كَرهَِ المشُركِونَ 

 ]١إبراھیم: آیة ﴾١﴿ ميدِ أنَزَلناهُ إِليَكَ لتُِخرجَِ النّاسَ مِنَ الظُّلُماتِ إِلىَ النّورِ �ِِذنِ رَِ�ِّم إِلى صِراطِ العَزيزِ الحَ 

ُ لَكُمْ كَثِيراً ممَِّّا كُنتُمْ تخُفُْونَ مِنَ الْكِتَابِ وَيَـعْفُو عَ �َ  ولقولھ تعالى: ن كَثِيرٍ قَدْ  أَهْلَ الْكِتَابِ قَدْ جَاءكَُمْ رَسُولنَُا يُـبَينِّ

اللَّـهُ مَنِ اتَّـبَعَ رِضْوَانهَُ سُبُلَ السَّلاَمِ وَيخُْرجُِهُم مِّنَ الظُّلُمَاتِ إِلىَ يَـهْدِي بهِِ  ﴾١٥﴿ جَاءكَُم مِّنَ اللَّـهِ نوُرٌ وكَِتَابٌ مُّبِينٌ 

حُرِّمَتْ عَلَيْكُمُ  ولقولھ تعالى: ]١٦- ١٥[المائدة: آیة  ﴾١٦﴿ النُّورِ �ِِذْنهِِ وَيَـهْدِيهِمْ إِلىَ صِرَاطٍ مُّسْتَقِيمٍ 

مُ وَلحَمُْ الخْنِزيِرِ  تَةُ وَالدَّ عُ إِلاَّ مَا وَمَا أُهِلَّ لِغَيرِْ اللَّـهِ بهِِ وَالْمُنْخَنِقَةُ وَالْمَوْقُوذَةُ وَالْمُتـَرَدِّيةَُ وَالنَّطِيحَةُ وَمَا أَكَلَ السَّبُ  الْمَيـْ

تُمْ وَمَا ذُبِحَ عَلَى النُّصُبِ وَأَن تَسْتـَقْسِمُوا ِ�لأَْزْلاَمِ ذَلِكُمْ فِسْقٌ الْيـَوْمَ يئَِسَ الَّذِ  ينَ كَفَرُوا مِن دِينِكُمْ فَلاَ تخَْشَوْهُمْ ذكََّيـْ

                                           
  .٥/٢١المرجع السابق  )٤(

  .٥/٢١درء   )١(
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سْلاَمَ دِينًا فَمَ  رَ وَاخْشَوْنِ الْيـَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتمْمَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتيِ وَرَضِيتُ لَكُمُ الإِْ نِ اضْطرَُّ فيِ مخَْمَصَةٍ غَيـْ

ثمٍْ فإَِنَّ اللَّـهَ غَفُورٌ    .]٣[المائدة: آیة  ﴾٣﴿ حِيمٌ رَّ  مُتَجَانِفٍ لإِِّ
"وأمثال ھذه النصوص التي تبین أن الرسول ھدى الخلق وبین لھم، وأنھ أخرجھم من 

الظلمات إلى النور، لا أنھ لبس علیھم وخیل، وكتم الحق فلم یبینھ ولم یھد إلیھ، لا للخاصة ولا 

أحد بما یناقض ما أظھره  للعامة، فإنھ من المعلوم أن الرسول صلى الله علیھ وسلم لم یتكلم مع

للناس، ولا كان خواص أصحابھ یعتقدون فیھ نقیض ما أظھره للناس بل كل من كان بھ أخص 

ً على ما أظھره وبینھ، فلو كان الحق في الباطن  وبحالھ أعرف، كان أعظم موافقة لھ وتصدیقا

عامة، ومظھراً خلافھ خلاف ما أظھره، للزم: إما أن یكون جاھلاً بھ أو كاتماً لھ عن الخاصة وال

ً بسنتھ وسیرتھ علم أن ما یروى خلاف ھذا فھو مختلق  للخاصة والعامة. وكل من كان عارفا

  .)٢(كذب"

  

  الإنسان عبارة عن البدن والروح، وروحھ ھي نفسھ:

ً وأن روحھ ھي  بین شیخ الإسلام ابن تیمیة: أن الإنسان عبارة عن البدن والروح معا

  ما یلي: نفسھ مستدلاً على ذلك ب

حدیث أم سلمى قالت: دخل رسول الله صلى الله علیھ وسلم، على أبي سلمى وقد شق 

بصره فأغمضھ،ثم قال: إن الروح إذا قبض تبعھ البصر فضج ناس من أھلھ فقال: لا تدعوا على 

أنفسكم إلا بخیر، فإن الملائكة یؤمنون على ما تقولون، ثم قال: "اللھم أغفر لأبي سلمة وارفع 

درجتھ في المھدیین، واخلفھ في عقبة الغابرین واغفر لنا ولھ یا رب العالمین، وأفسح لھ في قبره، 

  .)١(ونور لھ فیھ"

وحدیث أبو ھریرة رضي الله عنھ قال: قال رسول الله صلى الله علیھ وسلم: "ألم تروا أن 

فسماه تارة  )٢(ھ"الإنسان إذا مات شخص بصره" قالوا: بلى، قال: "فكذلك حین یتبع بصره نفس

 ً   .)٣(روحاً، وتارة نفسا

ثم بین أن "الروح المدیرة للبدن والتي تفارقھ بالموت ھي الروح المنفوخة فیھ، وھي 

النفس التي تفارقھ بالموت لقولھ صلى الله علیھ وسلم لما نام عن الصلاة: "إن الله قبض أرواحنا 

اللَّـهُ يَـتـَوَفىَّ الأْنَفُسَ حِينَ مَوِْ�اَ وَالَّتيِ لمَْ تمَُتْ فيِ مَنَامِهَا فَـيُمْسِكُ  ولقولھ تعالى: )٤(حیث شاء وردھا حیث شاء"

                                           
  .٥/٢٥) درء ٢(

) رواه مسلم في الجنائز ، باب ما في إغماض المیت الترمذي في الجنائز باب ماجاء في تلقین المریض عند ١(

  الموت والدعاء لھ.

  ) رواه مسلم في الجنائز باب في شخوص بصر المیت یتبع نفسھ .٢(

  .٤/٢٢٢،٢٢٦)  انظر : مجموع فتاوى شیخ الإسلام ابن تیمیة ٣(

مسلم في المساجد باب قضاء الصلاة الفائتة  –)  رواه البخاري في المواقیت باب الأذان بعد ذھاب الوقت ٤(

  واستحباب تعجیل قضائھا.
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هَا الْمَوْتَ وَيُـرْسِلُ الأُْخْرَى إِلىَ أَجَلٍ مُّسَم�ى إِنَّ فيِ ذَلِكَ لآََ�تٍ لِقَّوْمٍ يَـتـَفَكَّرُ  [الزمر:  ﴾٤٢ونَ ﴿الَّتيِ قَضَى عَلَيـْ

  .]٤٢آیة 

باس: وأكثر المفسرین یقبضھا قبضتین، قبض الموت، وقبض النوم، ثم في قال ابن ع

  .)٥(النوم یقبض التي تموت، ویرسل الأخرى إلى أجل مسمى حتى یأتي أجلھا وقت الموت

وقد ثبت في الصحیحین عن النبي صلى الله علیھ وسلم أنھ كان یقول إذا نام: "باسمك 

فاغفر لھا وارحمھا، وإن أرسلتھا فاحفظھا بما ربي وضعت جنبي وبك أرفعھ إن أمسكت نفسي 

  .)٦(تحفظ عبادك الصالحین"

  

  النعیم والعذاب على النفس والبدن جمیعاً وعلى النفس مفردة:

ً باتفاق أھل  یبین شیخ الإسلام ابن تیمیة أن: العذاب والنعیم على النفس والبدن جمیعا

وتعذب متصلة بالبدن والبدن متصل بھا،  السنة والجماعة، تنعم النفس وتعذب منفردة عن البدن،

  .)٧(فیكون النعیم والعذاب علیھما في ھذه الحال مجتمعین، كما یكون للروح منفردة عن البدن"

ویقول في موضع آخر: فلیعلم أن مذھب "سلف الأمة وأئمتھا" أن المیت إذا مات یكون 

ى بعد مفارقة البدن منعمة أو في نعیم أو عذاب، وأن ذلك یحصل لروحھ ولبدنھ، وأن الروح تبق

معذبة، وأنھا تتصل بالبدن أحیاناً فیحصل لھ معھا النعیم والعذاب، ثم إذا كان یوم القیامة الكبرى 

  .)١(أعیدت الأرواح إلى أجسادھا، وقاموا من قبورھم لرب العالمین"

صلى  یبین ذلك أحادیث عذاب القبر، ومسألة منكر ونكیر، وھي كثیرة متواترة عن النبي

الله علیھ وسلم، مثل ما في الصحیحین: عن ابن عباس رضي الله عنھما أن النبي صلى الله علیھ 

وسلم مر بقبرین فقال: "إنھما لیعذبان، وما یعذبان في كبیر، أما أحدھما فكان یمشي بالنمیمة، وأما 

ل قبر واحدة الآخر فكان لا یستنزه من بولھ ثم دعا بجریدة رطبة فشقھا نصفین، ثم غرز في ك

  .)٢(فقالوا یا رسول الله لم فعلت ھذا؟ قال: "لعلھ یخفف عنھما ما لم ییبسا"

وفي صحیح مسلم وغیره عن ابن عباس رضي الله عنھما، عن النبي صلى الله علیھ 

وسلم أنھ كان یعلمھم ھذا الدعاء، كما یعلمھم السورة من القرآن "اللھم إني أعوذ بك من عذاب 

                                           
  .٩/٢٨٩)  أنظر : فتاوى ٥(

) رواه البخاري في الدعوات باب التعوذ والقراءات عند المنام ، في التوحید باب السؤال بأسماء الله تعالى ، ٦(

   . باب مایقول عند النوم وأخذ المضجع –مسلم في الذكر والدعاء 

  . ٤/٢٨٢) فتاوى ٧(

  .٤/٢٨٤) المرجع نفسھ ١(

باب  –باب من الكبائر أن لا یستنزه من بولھ ، مسلم في كتبا الطھارة  –وضوء ) رواه البخاري في كتاب ال٢(

باب ما جاء في التشدید في   –الترمذي في كتاب الطھارة  –الدلیل على نجاسة البول ووجوب الإستبراء منھ 

  البول .
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من عذاب القبر، وأعوذ بك من فتنة المسیح الدجال، وأعوذ بك من فتنة المحیا  جھنم، وأعوذ بك

  .)٣(والممات"

وھذا الباب فیھ من الأحادیث والآثار ما یضیق ھذا الوقت عن استقصائھ، مما یبین أن  

بدن الأبدان التي في القبور تنعم وتعذب إذا شاء الله ذلك كما یشاء، وأن الأرواح باقیة بعد مفارقة ال

ولھذا أمر النبي صلى الله علیھ وسلم بالسلام على الموتى كما ثبت في  )٤(منعمة ومعذبة

الصحیحین والسنن "أنھ كان یعلم أصحابھ إذا زاروا القبور أن یقولوا: "السلام علیكم أھل الدیار 

رین، نسأل من المؤمنین، وإنا إن شاء الله بكم لاحقون، یرحم الله المستقدمین منا ومنكم والمستأخ

  .)٥(الله لنا ولكم العافیة اللھم لا تحرمنا أجرھم ولا تفتنا بعدھم، واغفر لنا ولھم"

وھكذا بین رحمھ الله: "أن ما عند أئمة النظار، أھل الكلام والفلسفة من الدلائل العقلیة 

أحسن وجھ على المطالب الإلھیة، فقد جاء القرآن بما فیھا من الحق، وما ھو أبلغ وأكمل منھا على 

مع تنزھھ عن الأغالیط الكثیرة الموجودة عند ھؤلاء ، فإن خطأھم فیھا كثیر جداً ولعل ضلالھم 

  .)٦(أكثر من ھداھم وجھلھم أكثر من علمھم"

ولھذا وغیره: "وجد القرآن والسنة كاشفان لأحوالھم، مبینان لحقھم ممیزان بین حق ذلك 

  .)٧(كما كانوا أقوم الخلق بجھاد الكفار والمنافقین"وباطلة، والصحابة كانوا أعلم الخلق بذلك 

وھكذا فالفلاسفة القائلون: "إن النعیم والعذاب لا یكون إلا على الروح، وأن البدن لا ینعم 

  . )١(ولا یعذب منكرون لمعاد الأبدان، وھؤلاء كفار بإجماع المسلمین"

  

  

 

                                           
باب  -اب الذكر والدعاءمسلم في كت -باب التعوذ من فتنة المحیا والممات - ) رواه البخاري في كتاب الدعوات٣(

  . ٧٦باب  -كتاب الدعوات -الترمذي -التعوذ من العجز والكسل وغیره

    . ٤/٢٩٦)  فتاوى ٤(

باب ما یقال عند دخول القبور والدعاء لأھلھا ، النسائي في كتاب الجنائز باب  –) رواه مسلم في كتاب الجنائز ٥(

  الأمر بالاستغفار للمؤمنین .

  . ٢٢٦ – ٩/٢٢٥) فتاوى ٦(

  .٤/١٣٧) المرجع السابق ٧(

  .٤/٢٨٣) . المرجع السابق ١(
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