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  المقدمة:         

ونستغفره، ونعوذ �ـا� مـن شـرور أنفسـنا ومـن سـیئات أعمالنـا مـن  ه،ونستعینالحمد �، نحمده  إنّ 

محمــد عبـــده  لا إلــه إلا الله، وأشــهد أنّ  یهــده الله فــلا مضــل لــه، ومـــن �ضــلل فــلا هــاد� لــه. وأشـــهد أنّ 

  رسوله. و�عد...و 

ین ف�عدّ الفیلسوف الشیخ الرئ�س الحسین بن عبد الله بن سینا أحد ��ار الفلاسـفة الإسـلامیین الـذ 

درســـوا الفلســـفة الیونان�ـــة وتـــأثروا بهـــا إلـــى حـــدّ �بیـــر، بـــل واعتمـــدوها موضـــوعاً ومنهجـــاً، وتعصّـــبوا لك�ـــار 

، وأفلاطــون، وأفلــوطین، واســتبدل هــؤلاء الفلاســفة الــوحي �العقــل المجــرد، والفلاســفة الیونــان أمثــال أرســط

تخــ�لاً وتمثــ�لاً. ولقــد حــاول ابــن وزعمــوا أنّ العقــل وحــده �عطــي حقــائ� الأشــ�اء، أمّــا الــوحي ف�عطــي عنهــا 

ــه �ســتحیل التوفیــ� بــین  ســینا التوفیــ� بــین الفلســفة والــدین فــي المســائل الاعتقاد�ــة، ولكنــه لــم �ســتطع، لأنّ

العقیــدة الر�ان�ــة الثابتــة �ــالوحي، والفلســفة الوثن�ــة التــي تعتمــد علــى التأمــل العقلــي المجــرد والــرأ� والهــو� 

�شــر� المحــدود. ومــن هنــا وقــع ابــن ســینا فــي مجمــوع مــن المتناقضــات والخ�ــال، وهــي مــن نتــاج الف�ــر ال

والأغال��، لقد أوقعتـه فلسـفته فـي الخـروج الصـر�ح عـن الـدین الإسـلامي، ممّـا جعـل جمـع مـن أهـل  العلـم 

  یذهبون إلى تكفیره، والح�م عل�ه �الزندقة والإلحاد.

 -ومـنهم ابـن سـینا -هـؤلاء الفلاسـفة وفي اعتقاد� أنّ المسلم الیوم �حاجة ماسّة إلى تقو�م مـنهج 

وتمحــــ�ص أف�ــــارهم، و�شــــف �اطلهــــا وآثارهــــا السلب�ة.خاصــــة إذا علمنــــا أنّ لهــــؤلاء م�انــــة فــــي �ثیــــر مــــن 

الجامعات والمعاهد العلم�ة في �عض دول العالم الإسلامي.وأنّ نتاجهم العلمي ما زال م�ـان الصـدارة فـي 

  تلك الجامعات والمعاهد.



ن القضا�ا الاعتقاد�ة التي حاول ابن سینا أن یوف� فیها بین الفلسفة الیونان�ة إنّ عقیدة النبوة م

والدین الإسلامي. فأحببت أن اكتب فیها �حثاً، أقف من خلاله على جهده في ذلك، ومن ثمّ نقده في 

  ضوء مذهب أهل السنة والجماعة.

  -ال�حث: منهج

أقوال ابن سینا وآرائه في  وذلك بجمعثم النقد�،  الوصفي والتحلیلي، ال�احث المنهج اعتمد

 ،لوصول إلى النتائج المرجوةا ، ومناقشتها ونقدها، ومن ثمّ محاولة تحلیلها القض�ة موضع ال�حث، ثمّ 

ولقد تناولت في هذا ال�حث معظم م�احث النبوة، بیّنت فیها أقوال ابن سینا وآراءه، ثمّ ناقشته في ذلك، 

یناً الاعتقاد الح� المستفاد من الكتاب والسنة، معتمداً على الأدلة �اشفاً عمّا فیها من الفساد، ومب

  الشرع�ة الصح�حة،  وعلى أقوال علماء أهل السنة والجماعة.

ذ�رت فیها أهم النتائج التي وقد قسّمت ال�حث إلى مقدمة وتمهید، وتسعة مطالب، وخاتمة 

  ال�حث.استخلصتها من هذا 

المصــادر  مؤلفــات ابــن ســینا، ومؤلفــات علمــاء الســلف، وغیرهــا مــن ال�احــث علــى اعتمــد -ال�حــث: مصــادر

  المتوفرة بین ید�ه.

تعـــالى أســـأل أن یجعـــل هـــذا الجهـــد المتواضـــع خالصـــاً لوجهـــه الكـــر�م وأن ینفـــع �ـــه إخواننـــا  والله

  ....والله نسأل السداد والتوفی�.وآخر دعوانا أن الحمد � رب العالمین.…المسلمین

  یلسوف ابن سینا:تمهید: التعر�ف �الف

ینتمي إلـى الطائفـة الإسـماعیل�ة هو أبـو علـي الحسـین بـن عبـد الله بـن الحسـن بـن علـي بـن سـینا،

ذ�ــر �حــي بــن أحمــد الكاشــي  قــول ابــن ســینا عــن نفســه فقــال :" و�ــان أبــي ممــن أجــاب داعــي المصــر�ین 

ونـه و�عرفونـه هـم و�ـذلك و�عدّ من الإسـماعیل�ة، وقـد سـمع مـنهم ذ�ـر الـنفس والعقـل علـى الوجـه الـذ� �قول

  )١أخي، و�انوا رّ�ما تذاكروا ذلك وأنا أسمع وأدرك ما �قولونه ولا تقبله نفسي وابتدءوا یدعونني إل�ه".(

ولُقِّـب �الشـیخ الـرئ�س والمعلـم الثالـث �عـد أرسـطو  وشـاعراً  وطبی�ـاً  وفیلسـوفاً  �ان ابـن سـینا عالمـاً  

ابــن ســینا فـي قر�ــة (أفشــنة) الفارسـ�ة فــي صــفر  ولد،لإسـلاما والفـارابي، �مــا عــرف �ـأمیر الأط�ــاء وأرســطو

� فـي العلـوم المتنوعـة مـن فقـه وفلسـفة وطـب، تعمّـ ، وفیهـاهـ. ثم انتقل �ه أهله إلـى بخـار�  ٣٧٠من سنة 

 حیــث م�ــث نحــواً مــن عشــر ســنوات( ،و�قــي فــي تلــك المدینــة حتــى بلوغــه العشــر�ن. ثــم انتقــل إلــى خــوارزم

�. و�عــد ذلــك رحــل إلــى همــذان و�قــي فیهــا تســع ســنوات، فــإلى الــرّ  ،جرجــانهـــ)، ومنهــا إلــى  ٤٠٢-٣٩٢

ومن ثم دخـل فـي خدمـة عـلاء الدولـة �أصـفهان. وه�ـذا أمضـى ح�اتـه متـنقلاً حتـى وفاتـه فـي همـذان، فـي 

  .هـ٤٢٨شهر شع�ان سنة 

رس الفقـه أبو ��ر أحمد بـن محمـد البرقـي الخـوارزمي، وقـد تلقـى علـى ید�ـه علـوم اللغـة، ود :ومن أساتذته

على ید أستاذه إسماعیل الزاهد، وعلوم الفلسفة والمنطـ� علـى أبـي عبـد الله النـاتلي، وتتلمـذ ابـن سـینا علـى 

   �تب الفیلسوف أبي نصر الفارابي،و�تب الفیلسوف الیوناني أرسطو.

                                                 

) فــي رســالته: ن�ــت فــي أحــوال الشــیخ الــرئ�س ابــن ســینا، تحقیــ� الــد�تور أحمــد فــؤاد الأهــواني، منشــورات المعهــد العلمــي ١ 

  .١٠م ص١٩٥٢الفرنسي �القاهرة 



 الإله�ـات، ات، الطب�ع�ـاتالمنطـ�، الر�اضـ� هي: في أر�عة أقسام الشفاء -١ ف�ثیرة، ومنها:  ا مؤلفاتهأمّ 

رســالة فــي ماه�ــة  -٥ منطــ� المشــرفین-٤القــانون فــي الطــب -٤ الإشــارات و التنبیهــات -٣ النجــاة -٢

مجموعــة مــن الرســائل منهــا: رســالة فــي الحــدود، رســالة فــي أقســام  -٧أســ�اب حــدوث الحــروف -٦العشــ�

   .أمر المعادأضحو�ة في رسالة -٩ رسالة حي بن �قظان -٨النبوات إث�اتالعلوم العقل�ة، رسالة في 

وقد �فّر جمع من أهل العلم ابن سینا،بل ح�ـم عل�ـه �عضـهم �الزندقـة والإلحـاد، ومـن هـؤلاء: أبـو 

ابــن ت�م�ــة، وتلمیــذه ابــن قــ�م الجوز�ــة، لقولــه �عــدة عقائــد فاســدة منهــا: قــدم  محامــد الغزالــي، وشــیخ الإســلا

  ) ٢ي.(العالم، وعدم علم الله تعالى �الجزئ�ات، وإن�اره ال�عث الجسمان

ف�قول ابن ت�م�ة: "وابن سینا تكلم في أش�اء من الإله�ات والنبـوات والمعـاد والشـرائع لـم  وأمّا أصل فلسفته:

یـتكلم فیهـا سـلفه ولا وصـلت إلیهـا عقـولهم ولا بلغتهـا علـومهم، فإنّـه اسـتفادها مـن المسـلمین، وإن �ـان إنّمــا 

�ة، و�ــان أهــل بیتــه مــن أهــل دعــوتهم مــن أت�ــاع أخــذ عــن الملاحــدة المنتســبین إلــى المســلمین �الإســماعیل

الحــاكم العبیــد�، الــذ� �ــان هــو أهــل بیتــه وأت�اعــه معــروفین عنــد المســلمین �الإلحــاد، أحســن مــا �ظهرونــه 

و�قــول: "وابــن ســینا لمّــا عــرف شــیئاً مــن دیــن  )٣(دیــن الــرفض، وهــم فــي ال�ــاطن ی�طــون الكفــر المحــض".

ــاه عــن  الملاحــدة، وعمّــن هــو خیــر مــنهم مــن المعتزلــة والرافضــة، أراد أن المســلمین و�ــان قــد تلقــى مــا تلقّ

یجمع بین مـا عرفـه �عقلـه مـن هـؤلاء، و�ـین مـا أخـذه مـن سـلفه، فـتكلم فـي الفلسـفة ��ـلام مرّ�ـب مـن �ـلام 

ســلفه وممــا أحدثــه، مثــل �لامــه فــي النبــوات وأســرار الآ�ــات والمنامــات، بــل و�لامــه فــي �عــض الطب�ع�ــات 

بن سینا أصـلح تلـك الفلسـفة الفاسـدة �عـض إصـلاح،حتى راجـت علـى مـن لـم �عـرف دیـن والمنطق�ات... فا

  ) ٤الإسلام من الطل�ة النظار، وصاروا �ظهر لهم �عض ما فیها من التناقض".(

في الإسلام من أخذ بتلك المذاهب  -أرسطو -و�قول عبد الرحمن بن خلدون:" ثمّ �ان �عده

لا في القلیل، وذلك أن �تب أولئك المتقدمین.. تصفّحها �ثیر من أهل وات�ع فیها رأ�ه حذو النعل �النعل إ

الملة( الإسلام) وأخذ من مذاهبهم من أضله الله من منتحلي العلوم، وجادلوا عنها واختلفوا في مسائل من 

  )٥تفار�عها، و�ان من أشهرهم:أبو نصر الفارابي وأبو علي ابن سینا".(

  رسالة :وال الرسول تعر�فالمطلب الأول: 

هي ما قُبل من الإفاضة المسماة وح�اً على أ� ع�ارة استصو�ت "�قوله:  الرسالة: �عرِّف ابن سینا الرسالة

  ." ال�قاء والفساد علماً وس�اسة عالميلصلاح 

                                                 
، ٤٥٩-٤٣٧ص  م١٩٦٥ -بیـروت -) انظر ترجمته: عیون الأن�اء في ط�قـات الأط�ـاء: ابـن أبـي أصـی�عة، م�ت�ـة الح�ـاة٢

، ظهیر الدین البیهقي:تار�خ ح�ماء الإسـلام، ٤١٣م ص وما �عدها ١٩٠٣تار�خ الح�ماء: ابن القفطي، ط�عة لیبزج، ألمان�ا 

  .٧٢-٥٢م ص١٩٤٦مط�عة الترقي  -دمش� -تحقی� محمد �رد علي، المجمع العلمي العر�ي

 ١٤٢-١٤١ص م،١٩٧٦- ه١٣٩٦ -هور، �اكستانلا-إدارة ترجمان السنةابن ت�م�ة، أحمد الرد على المنطقیین: )٣ 

م�ة        - مجموع الفتاو� لشیخ الإسلام ابن ت�م�ة، جمع وترتیب: عبد الرحمن محمد بن قاسم، م�ت�ة النهضة الحدیثة

٩/١٣٣.  

  .١٤٥-١٤٤الردّ على المنطقیین ص )٤ 

  .٥١٥ص -) مقدمة ابن خلدون، دار إح�اء التراث العر�ي_ بیروت٥ 



المبلغ ما استفاد من الإفاضة المسماة وح�اً على ع�ارة استصو�ت "هو:�قولهو�عرِّف الرسول  :الرسول

والمراد �الإفاضة في قول ابن سینا:ما  )٦(".ح العالم الحي �الس�اسة، والعالم العقلي �العلمصلا �آرائهل�حصل 

ثمّ فاض من ذلك العقل على  -وهو الملك جبر�ل-)٧فاض على نفس النّبي من المعاني من العقل الفعّال،(

  النفس الناطقة الز��ة المستعدة لذلك. 

  :المناقشة

الرسول من أوحي إل�ه �شرع وأمر  بین النّبي والرسول، أنّ  -ءعند العلما-المشهورإنّ الفرق 

 النّبي نّ لأ، ولكن هذا الفرق لا �سلم من إش�ال، )٨(والنّبي من أوحي إل�ه �شرع ولم یؤمر بتبل�غه بتبل�غه،

ٍ (وَ  ، قال تعالىمأمور �الدعوة والتبل�غو  مرسل 
ّ
إِلاَّ إِذَا تَمَنَّى أَلْقَى  مَا أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَسُولٍ وَلا نَبِي

ْ�طَانُ  ُ عَلِ�مٌ حَِ��مٌ  الشَّ ُ آَ�اتِهِ وَ�َّ ْ�طَانُ ثُمَّ ُ�حِْ�مُ �َّ ُ مَا یُلْقِي الشَّ تِهِ فَیَنْسَخُ �َّ لذا ، ٥٢سورة الحج: )فِي أُمْنِیَّ

 ،وث لتقر�ر شرع من قبلهمن أوحى إل�ه �شرع جدید، والنّبي: هو الم�ع ذهب �عض العلماء إلى أن الرسول:

من أرسل إلى قوم �فار م�ذبین، والنّبي من أرسل إلى  الرسول هو الصواب أنّ  بن ت�م�ة:اقال شیخ الإسلام 

نَّا أَنْزَلْنَا التَّوْرَاةَ فِیهَا هُدً� وَنُورٌ إِ ( �ما قال تعالى: ،�علمهم و�ح�م بینهم قوم مؤمنین �شر�عة رسول قبله

ِ وَ�َ َ�حُْ�مُ بِهَا النّ  �َّانِیُّونَ وَالأَْحَْ�ارُ ِ�مَا اسْتُحْفِظُوا مِنْ ِ�تَابِ �َّ انُوا عَلَْ�هِ بیونَ الَّذِینَ أَسْلَمُوا لِلَّذِینَ هَادُوا وَالرَّ

) ٩عل�ه السلام.( موسى �ح�مون �التوراة التي أنزل الله على إسرائیلفأنب�اء بني  ،٤٤سورة المائدة: )شُهَدَاءَ 

ن سینا مبني على أصوله الفلسف�ة، التي لا �سلم بها علماء الإسلام.وهناك مناقشة لابن سینا في وما ذ�ره اب

   معنى الوحي، ف�ما �أتي من ال�حث.

وأمّا زعمه أن ذلك ف�ض فاض من العقل على نفس النّبي، فیردّ عل�ه شیخ الإسلام ابن ت�م�ة 

 بدعیهم، لكن من مقالات الصابئة المتفلسفة الذین �قوله: إنّ هذا ل�س من مقالات أهل الملل لا سنیهم ولا

علیهما  -ل�س عندهم في الحق�قة � �لام، ولا ملائ�ة تنزل ��لامه، ولا عندهم تمییز بین موسى وهارون 

) وقد بناه ابن سینا على أصله الفاسد إذ �ان لا یر� أنّ الله ١٠ولا بینهما و�ین عدو الله فرعون.( -السلام

                                                 
 - هند�ة مط�عة – سینالابن  –ضمن مجموعة تسع رسائل في الح�مة  –إثبـات النبوات وتأو�ل رموزهم  في رسـالة) ٦

  . ١٢٤، صم١٩٠٨ -ه١٣٢٦ -مصر

) العقل الفعّال عند الفلاسفة: هو جوهر �س�� مجرد من المادة وعلائقها،المخرج لنفوس الآدمیین في العلوم من القوة إلى ٧ 

والقوة العاقلة، نس�ة الشمس إلى الم�صرات والقوة ال�اصرة، إذ بها یخرج الإ�صار من القوة إلى  الفعل،ونسبته إلى المعقولات

، المعجم الفلسفي: د. ٢٨٩الفعل. انظر مع�ار العلم : أبو حامد الغزالي: تحقی� د. سل�مان دن�ا، دار المعارف �القاهرة ص

  .٨٥-٢/٨٤م ١٩٧٣ الط�عة الأولى -بیروت –جمیل صلی�ا، دار الكتاب اللبناني 
انظر شرح العقیدة الطحاو�ة على بن علي بن أبي العز الدمشقي الحنفي، حققه وعل� عل�ه وخرج أحادیثه الد�تور عبد   )٨

، لوامع الأنوار ٤١٢-٤١١/ ٢م ١٩٨٨- ه ١٤٠٨الط�عة الأولى -بیروت -الله التر�ي وشعیب الأرناؤ�، مؤسسة الرسالة

شرح الدرة المض�ة في عقیدة الفرقة المرض�ة: محمد بن أحمد السفار�ني، الم�تب  البه�ة وسواطع الأسرار الأثر�ة

  ١/٤٩م ١٩٨٥-ه١٤٠٥الإسلامي،بیروت، م�ت�ة أسامة، الر�اض، الط�عة الثان�ة 
 -م، دار الكتــاب العر�ــي١٩٨٥ -ه١٤٠٥انظــر النبــوات: ابــن ت�م�ــة،تحقی� محمــد عبــد الــرحمن عــوض، الط�عــة الأولــى  )٩

  .١٨٢-١٨١ص  -بیروت

  .١/٣٨٤)انظر �غ�ة المرتاد ١٠



ده، ولا �علم ما في نفوسهم، ولا �قدر أن �غیّر شیئا من العالم، ولا له مشیئة �فعل بها من �سمع �لام ع�ا

) ومن قال مثل هذا الكلام �علم �الاضطرار أنّه ��ذب على القرآن الكر�م الذ� أخبر �أنّ موسى �١١شاء.(

وَنَادَیْنَاهُ مِنْ جَانِبِ ، (عل�ه السلام سمع نداء الله  تعالى له، وأنّه �لّمه دون واسطة في جبل طور سیناء

ْ�نَاهُ نَجِّ�اً  وَرُسُلاً قَدْ قَصَصْنَاهُمْ عَلَْ�كَ مِنْ قَبْلُ وَرُسُلاً لَمْ نَقْصُصْهُمْ عَلَْ�كَ ، (٥٢) مر�م:الطُّورِ الأَْْ�مَنِ وَقَرَّ

ُ مُوسَى تَكْلِ�ماً  لى نبوته،وهو یدلّ على أنّ ، وإخ�ار الرسول عن أمور الغیب یدلّ ع١٦) النساء:وََ�لَّمَ �َّ

وهو  النّبوة إن�اء من الله عز وجل،ول�س ذلك مما �قوله ابن سینا من أنّه ف�ض فاض عل�ه من العقل الفعّال.

لازم لقول من جعل �لام الله معنى مجرداً، وإذا �ان اللزوم معلوم الفساد �الاضطرار من دین الإسلام علم 

  )١٢فساد اللازم الذ� زعمه.(

قاً لِمَا بَیْنَ یَدَْ�هِ وَهُدً� وَُ�شْرَ� لِلْمُؤْمِنِینَ  نّ قوله تعالى:(إ      ) فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلَى قَلِْ�كَ بِإِذْنِ �َِّ مُصَدِّ

لٌ مِنْ رَ�ِّكَ ، وقوله (٩٧ال�قرة: ید أنّ التنز�ل ، �ف١١٤)الأنعام:من الآ�ةوَالَّذِینَ آتَیْنَاهُمُ الْكِتَابَ َ�عْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّ

من الله تعالى، وهو یدلّ على �طلان قول ابن سینا الذ� یجعل  الرسالة ف�ض فاض على نفس النّبي من 

) وقوله �الف�ض �عني عدم إث�ات حق�قة ١٣العقل الفعّال، وهذا القول من أعظم الكفر والضلال،(

م الناس،و�شترك ف�ه المسلمون الرسالة،والنبوة عنده ف�ض من جنس المنامات، وهذا الجنس موجود لعمو 

  والكفار من المشر�ین وأهل الكتاب فأ� میزة أو فضل للأنب�اء؟؟

  :معنى الوحي عندهالمطلب الثاني :

ره و  مرت�� �معنى الرسول والنّبي، عند ابن سینا والوحي إفاضة العقل الكلي على نفس " :ه�أنّ �فسِّ

وف�ضان العلوم منه على لوح قلب النّبي بواسطة العقل  ،ةالنّبي الذ� ینتهي إل�ه التفاضل في الصور الماد�

  )١٤(".الفعّال

) �قوله:" إلقاء الخفي من ١٥في رسالة له �عنوان( الفعل والانفعال)،( -و�عرِِ◌ف ابن سینا الوحي        

و�سمى  الأمر العقلي بإذن الله تعالى في النفوس ال�شر�ة المستعدة لقبول هذا الإلقاء. إمّا في حالة ال�قظة

الوحي، وإمّا في حالة النوم و�سمى النفث في الروع ". ولإ�ضاح ��ف�ة الوحي �قول ابن سینا : إنّ النّبي �ما 

له من قوة قدس�ة �ستط�ع أن یتصل �الملك، ولأنّ الملك عقل مجرد، والعقل لا �ستط�ع أن یدرك الأش�اء إلاّ 

�ارة عن إلقاء الشيء إلى النّبي �لا زمان، وذلك مجردة عن الزمان، فإنّ الوحي في هذه الحالة ��ون ع

بواسطة الملك، فتأتي قوة المخیلة في النّبي فتتلقى هذا الغیب عن العقل الفعّال، وتتصوره �صورة الحروف 

والأش�ال المختلفة. �ما تتصور الملك �صورة �شر�ة. والنّبي لا �صل إلى هذه الحالة إلا �عد استعداده 

جة تجعلها أهلاً لذلك. ولتمییز �ون الوحي قرآناً أو سنةً، لابد من التفر�� بین الع�ارة وصفاء نفسه إلى در 

                                                 
  .٢/٢٨٨) الصفد�ة١١

  .٦/٥٤٠) انظر مجموع الفتاو� ١٢

  .١٥/٢٢٢، ١٢/١٢٠) انظر المصدر الس�اق ١٣
  . ١٢٤-١٢٣صالمصدر الساب�  )١٤

م ١٩٧٢-ه١٣٩٢- القاهرة-) نقل اعًن ابن سینا بین الفلسفة والدین: الد�تور حمودة غرا�ه، مجمع ال�حوث الإسلام�ة١٥

  .١٣٣هامش ص



في العلم �صورة الحروف والأش�ال، و�ین الع�ارة النقش�ة التي  -في النّبي -المقارنة لتصور قوة المخیلة

د اقترنت بنفس التصور �ع�ارة ق -أ� النّبي-�صوغها النّبي �عد ذلك  �قول ابن سینا في ذلك:" و�لما عبر

  )١٦فذالك هو آ�ات الكتاب، و�لما عبر عنه �ع�ارة نقش�ة فذلك هو إخ�ار النبوة ".(

الرسول للتعبیر بها عمّا  استصو�هاع�ارات الوحي ما هي إلا ألفا�  ح هنا �أنّ ابن سینا �صرّ  إنّ 

نها �ألفا� من عنده، وهذا الكلام معان عبّر ع الفعّالالرسول قد تلقى �الف�ض عن العقل  أوحي إل�ه ، أ� أنّ 

- ٣ النجم سورة یوحى وحيینط� عن الهو� إن هو إلا  وما:تعالى اللهمناقض للنصوص القرآن�ة، قال 

١٧(.٤ (  

الملائ�ة هي ما  یزعم:أنّ  ابن سینا �ان النّبي یر� الملائ�ة و�سمع �لام الله بواسطتهم، فإنّ  وإذا  

�منزلة ما یراه  ، وهوهو ما �سمعه في نفسه من الأصوات الله�ة، و�لام یتخیل في نفسه من الخ�الات النوران

وس�أتي مز�د إ�ضاح لأقوال ابن سینا في مسألة �لام الله تعالى والملائ�ة في �ق�ة هذا  )١٨(.النائم في منامه

  ال�حث.

تـه ومد� محاول)١٩،(الأفلاطون�ةفي أقوال ابن سینا السا�قة مد� تأثره بنظر�ة الف�ض  و�لاح�  

.ونذ�ر هنا أنّ نظر�ة الف�ض �ما هو واضح النجاحالتوفیـ� بینهـا و�ین الدین، وهي محاولة لم ��تب لها 

): وهو یلزم عن العقل التاسع ووجوده لا في ٢٠(العقل الفعّالعند ابن سینا تقول بوجود عشرة عقول، آخرها 

تنتهي عنده العقول والمعقولات،أ� ینتهي لكن  -الذ� هو الواحد الح� - مادة، وهو �عقل ذاته و�عقل الأول

الوجود الذ� لا �حتاج ما یوجد ذلك الوجود إلى مادة وموضوع أصلاً، وعن هذا العقل تصدر مادة الأش�اء 

الأرض�ة، والصور الجنس�ة،والنفوس الإنسان�ة، و�صل العالم العلو� �العالم السفلي، وهو المسمى �الروح 

                                                 
  .١٢ابن سینا ص  :الرسالة العرش�ة )١٦

الر�اض  –العلوم والح�م  م�ت�ة –المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة وال�اطن�ة أهل الإلحاد لابن ت�م�ة  �غ�ة) ١٧

  .  ٧٢ص  الدو�شمقدمة المحق� د. موسى  –م ١٩٩٥ –هـ ١٤١٥،  �٣ –
  . ٢٧٧ص  على المنطقیین الرد) ١٨

ظر�ة: أنّ الموجودات صدرت عن الأول على هیئة ف�ض، بتوس� العقل الأول الصادر عنه مع �ق�ة ) وملخص هذه الن١٩

�فع �عض أفعاله بذاته، و�عضها بتوس�  - الذ� هو الواحد الح�–العقول التي صدرت �عضها عن �عض، وأن الأول 

واحد محض �س�� لا �ثرة ف�ه، وهو  الأول الواحد من �ل جهة، وقد - ١أش�اء، وأنّ هناك خمس مراتب للموجودات، وهي: 

العقل: وهو من إبداع الأول، وقد صدر عنه من غیر واسطة،و�عد أن أبدع الأول العقل التفت هذا  - ٢فوق التمام والكمال. 

العقل إلى الأول مبدعه، فوقع �صره عل�ه فامتلأ منه نوراً و�هاءً، فأفاض الأول عل�ه قو� �ثیرة، ثم صدرت عن الأول 

 -٣والعالم العقلي.  -الصادر عنه من غیر توس� -لأش�اء التي في العالم العلو� والسفلي، ولكن بتوس� العقلجم�ع ا

النفس الكل�ة: وقد صدرت عن العقل الأول لما صار قوة عظ�مة. وهي أقل مرت�ة من العقل، لأنها مبدعة عنه، وفي الإبداع 

تحر�ت علواً نحو علتها فامتلأت نوراً وقوة، وتحر�ت سفلاً، ف�ان  الطب�عة: وقد صدرت عن النفس الكل�ة لما -٤نقصان. 

الأش�اء الواقعة تحت الكون والفساد: وهي العالم السفلي �ما ف�ه من الن�ات والحیوان والجماد.  -٥صدور الطب�عة عنها. 

أفلوطین عند العرب، م�ت�ة وهي آخر الأش�اء صدوراً وأدناها مرت�ة، وقد صدرت بتوس� الطب�عة. انظر:عبد الحمن بدو�: 

وما �عدها،عبد الفتاح أحمد فؤاد: ابن ت�م�ة  ١٣٤، الم�مرالعاشر ص٦م، الم�مرالأول ص١٩٦٦النهضة، الط�عة الثان�ة 

  . ١٨٨-١٨٧م ص ١٩٨٧الط�عة الثان�ة  -الإس�ندر�ة -وموقفه من الف�ر السلفي،دار الدعوة للط�ع والنشر والتوز�ع

  .٤) سب� التعر�ف �ه ص ٢٠ 



)       وسنتعرض لمناقشة ابن سینا ٢١ه �ف�ض الوحي والعلم على الأنب�اء.(القدس أو �الروح الأمین، ومن

  ، وذلك في المطلب السادس.صفة الكلامل في معنى الوحي الذ� ذهب إل�ه أثناء مناقشتنا

  عند ابن سینا : ج�ة\ووا ضرور�ة النبوةالمطلب الثالث :

بي واج�ة عقلاً،�قول في ذلك: " فواجب إذاً أن وأنّ �عثة النّ  ابن سینا  إلى ضرورة وجود النّبي، یذهب      

��ون نبي،وواجب أن ��ون إنساناً، وواجب أن تكون له خصوص�ة ل�ست لسائر الناس، حتى �ستشعر 

) و�قول أ�ضاً:" إنّ ٢٢الناس ف�ه أمراً لا یوجد لهم، فیتمیز �ه عنهم، فتكون له المعجزات التي أخبر �ه".(

الله، وواجب في الح�مة الإله�ة إرساله، وأن جم�ع ما �سنه فإنّما هو ما وجب  النّبي من عند الله، و�إرسال

   )٢٣من عند الله أن �سنّه، وإنّما �سنّه من عند الله ...".(

بوة وسیلة النّ  وهو �عدّ  ،النّبيبوة وضرورة بنظر�ة النّ القائلین   الفلاسفة الإسلامیین الفارابي أول و�عـدّ   

لازم لح�اة المدینة الفاضلة من الناحیتین  النّبي الم الأرض وعالم السماء، وأنّ بین ع الاتصالمن وسائل 

  الس�اس�ة والأخلاق�ة .

الفاضلة، وهي: أن  المدینةالتي یجب توافرها في النّبي هي نفس الشرو� اللازمة لرئ�س  والشرو�  

وسر�ع البدیهة، ،�بیر الفطنة ، قو� الذاكرة،والتصورها، جید الفهم ��ون سل�م البن�ة، قو� الأعضاء تامّ 

 غیر، وأن ��ون صادقاً أمیناً، ناصراً للعدالة، مجتن�اً للملذات الحس�ة،وللاستفادةحسن الع�ارة، مح�اً للعلم 

الدن�ا هینة عنده. وأن  أعراضشَرِه على المأكول والمشروب والمن�وح، مبتعداً عن اللهو واللعب،وأن تكون 

  )٢٤(.والإلهامل الذ� �ستمد منه الوحي �سمو إلى درجة العقل الفعّا

في وجود الإنسان و�قائه من  بدّ فلا " ف�قول:  ،ابن سینا فیر�� بین العنا�ة الإله�ة والنبوة اوأمّ   

له، ولا بد في  ذلك من سائر الأس�اب التي تكون  فيمشار�ة، ولا تتم المشار�ة إلا �معاملة، �ما لا بد 

ل سنةللالمعاملة من سنة وعدل، ولا بد  ولا بد أن ��ون هذا �حیث یجوز أن یخاطب ،والعدل من سانّ ومعدِّ

  )٢٥".( السنة، ولا بد من أن ��ون هذا إنساناً  و�لزمهمالناس 

ه وجودف  الدنیو�ة المنافع منمن وجود �ثیر  وأشدّ  أكثر حاجةً  –في نظر ابن سینا –النّبي  ووجود

، وتقعیر الأخمص من القدمین، وعلى الحاجبین ،شفارإلى إن�ات الشعر على الأ الحاجةمن  حاجةً  أشدّ 

، ول�س الإله�ةتقتضیها العنا�ة  النّبي ووجود وغیرها من المنافع التي لا ضرورة إلیها في ال�قاء الإنساني،

                                                 

، للرسالة ٢٧٨-٢٧٤،الهدا�ة ص ٢٧٨-٢٧٤) انظر نظر�ة الف�ض التي قال بها ابن سینا في �ت�ه: النجاة ص ٢١ 

، أبو حامد الغزالي: تهافت ١٥١-٢/١٤٨. أبو البر�ات ال�غداد�: المعتبر في الح�مة الإله�ة ٩٤-٩٣النیروز�ة ص 

  .١٩٠ -١٨٧من الف�ر السلفي. عبد الفتاح أحمد فؤاد: ابن ت�م�ة وموقفه ١٤٦-١٤٣الفلاسفة 

  ٣٣٩ص تحقی� د. ماجد فخر�  –م١٩٨٥ - ه١٤٠٥الط�عة الأولى: -بیروت –دار الآفاق الجدیدة  ،لابن سینا النجاة )٢٢

  .٣٤٣) المصدر الساب� ص٢٣
: أبو نصر الفارابي،تصح�ح عبد الوصیف محمد الكرد�، م�ت�ة الحسین التجار�ة �مصر، أهل المدینة الفاضلة آراء) ٢٤

  ,٨٨،  ٨٧ص  عة حجاز� �القاهرةمط�

  .٣٣٩ص م ١٩٨٥ –هـ ١٤٠٥،  �١ –بیروت  –دار الآفاق الجدیدة  –: ابن سینا النجاة )١٠



بـوة لها في ال�قاء، ولا تقتضي النّ  ضرورةمن المعقول أن تقتضي العنایـة وجـود تلك المنافع وأمثالها التي لا 

ها التي   )٢٦(.�قاء للنوع الإنساني هناكبوة لما �ان إذ لولا النّ  ،هـي أسُّ

ى �ستشعر ، وواجب أن ��ون إنساناً، وله من الخصائص ما لغیره من الناس حتّ واجبفوجود النبوة    

  ) ٢٧(.له المعجزات التي أخبرنا بها ف�ه أمراً لا یوجد لهم ، و�جب أن تكون  الناس

  -المناقشة:

 منمن وجود �ثیر  وأشدّ  النّبي أكثر حاجةً  وجودلذ� ذهب إل�ه ابن سینا: أنّ إنّ من الح� ا 

،وتقعیر الأخمص وعلى الحاجبین،إلى إن�ات الشعر على الأشفار الحاجةمن  حاجةً  أشدّ الدنیو�ة، و  المنافع

ه أئمة أهل من القدمین، وغیرها من المنافع التي لا ضرورة إلیها في ال�قاء الإنساني، وهذا مواف� لما ذ�ر 

السنة في هذا الموضوع، ومن ذلك ما قاله ابن ت�م�ة، قال: فإنّ الله س�حانه جعل الرسل وسائ� بینه و�ین 

ع�اده في تعر�فهم ما ینفعهم وما �ضرهم، وتكمیل ما �صلحهم في معاشهم ومعادهم، و�عثوا جم�عا �الدعوة 

- ١الوصول إل�ه.."، ثم ذ�ر ثلاثة أصول وهي:إلى الله، وتعر�ف الطر�� الموصل إل�ه، و��ان حالهم �عد 

إث�ات الصفات والتوحید والقدر وذ�ر أ�ام الله في أول�ائه وأعدائه، وهى القصص التي قصّها على 

وتفصیل الشرائع، والأمر والنهى والإ�احة، و��ان ما �ح�ه الله وما -٢ع�اده،والأمثال التي ضر�ها لهم، 

والجنة والنار والثواب والعقاب. ثمّ قال:"وعلى هذه الأصول الثلاثة، مدار الأ�مان �الیوم الآخر  -��٣رهه، 

الخل� والأمر، والسعادة والفلاح موقوفة علیها، ولا سبیل إلى معرفتها إلا من جهة الرسل،فإنّ العقل لا 

�ض یهتد� إلى تفاصیلها ومعرفة حقائقها، وإن �ان قد یدرك وجه الضرورة إلیها من حیث الجملة، �المر 

الذ� یدرك وجه الحاجة إلى الطب ومن یداو�ه، ولا یهتد� إلى تفاصیل المرض وتنز�ل الدواء عل�ه، وحاجة 

العبد إلى الرسالة أعظم ��ثیر من حاجة المر�ض إلى الطب، فإنّ آخر ما �قدر �عدم الطبیب موت الأبدان، 

) و�بیّن ٢٨رجى الح�اة معه أبدا أو شقي".(وأمّا إذا لم �حصل للعبد نور الرسالة وح�اتها مات قل�ه موتا لا ت

ابن ق�م الجوز�ة أنّ الحاجة إلى علوم الرسل أعظم من الحاجة إلى الطب، ف�قول: "حاجة النّاس إلى الشر�عة 

ضرور�ة، فوق حاجتهم إلى �ل شيء، ولا نس�ة لحاجتهم إلى علم الطب إلیها، ألا تر� أنّ أكثر العالم 

الطبیب إلا في �عض المدن الجامعة، وأمّا أهل البدو �لّهم وأهل الكفور �لّهم  �ع�شون �غیر طبیب، ولا ��ون 

وعامة بني آدم فلا �حتاجون إلى طبیب، وهم أصحّ أبداناً وأقو� طب�عةً ممّن هو متقید �الطبیب، ولعلّ 

م عادةً أعمارهم متقار�ة، وقد فطر الله بني آدم على تناول ما ینفعهم واجتناب ما �ضرهم، وجعل لكل قو 

وعرفاً في استخراج ما یهجم علیهم من الأدواء، حتى أنّ �ثیراً من أصول الطب إنّما أخذت عن عوائد الناس 

وعرفهم وتجار�هم، وأمّا الشر�عة فمبناها على تعر�ف مواقع رضى الله وسخطه في حر�ات الع�اد الاخت�ار�ة، 

الطعام والشراب، لأنّ غا�ة ما �قدر في عدم فمبناها على الوحي المحض، والحاجة إلى التنفس فضلا عن 

 التنفس والطعام والشراب موت البدن وتعطل الروح عنه، وأمّا ما �قدر عند عدم الشر�عة ففساد الروح والقلب

جملة، وهلاك الأبدان، وشتان بین هذا، وهلاك البدن �الموت، فل�س الناس ق� إلى شيء أحوج منهم إلى 

                                                 
   .٣٣٩ص  انظر المصدر الساب� )٢٦
  .  ٣٣٩ص  انظر المصدر الساب�) ٢٧

  .٩٦- ١٩/٩٣) مجموع الفتاو� ٢٨



لى الله عل�ه وسلم والق�ام �ه، والدعوة إل�ه، والصبر عل�ه وجهاد من خرج عنه، معرفة ما جاء �ه الرسول ص

إلا  حتى یرجع إل�ه، ول�س للعالم صلاح بدون ذلك البتة، ولا سبیل إلى الوصول إلى السعادة والفوز الأكبر

  )�٢٩العبور على هذا الجسم".(

ن �عثة النّبي واج�ة عقلاً، ممّا لا �قبل في ح� ، وأواجبفوجود النبوة و�قال لابن سینا إنّ قولك:           

الله تعالى،  فالع�اد لا یجوز لهم أن یوجبوا على الله شيء، أو �حرّموا عل�ه شيء، فالوجوب یجب أن �علم 

حْمَة :(�السمع، والله هو الذ� یوجب على نفسه، قال تعالى ، ٥٤) الأنعام: من الآ�ةَ�تَبَ رَ�ُُّ�مْ عَلَى نَفْسِهِ الرَّ

.ولا یلزم من �ونه تعالى أوجب على نفسه شیئاً ٤٧) الروم:من الآ�ةوََ�انَ حَقّاً عَلَیْنَا نَصْرُ الْمُؤْمِنِینَ وقال:(

أن ��ون فاعلاً �الإیجاب، أ� لا اخت�ار له، لأنّه س�حانه وتعالى أوج�ه على نفسه �اخت�اره ومشیئته، وأهل 

� �ل شيء ورّ�ه ومل��ه، وأنه ما شاء �ان وما لم �شأ لم ��ن، السنة والجماعة متفقون على أنّه تعالى خال

وأنّ الع�اد لا یوجبون عل�ه شیئاً، لمنافاته مشیئة الله واخت�اره المطل� في مخلوقاته،ولأنّ في ترك هذا النوع 

ینتفع من الواجب إمّا حصول مضرة أو فوات منفعة أو لزوم محال، والله تعالى یتنزه عن هذه �لها، لأنّه لا 

  )٣٠بإرسال الرسل، ولا یتضرر بترك إرسالهم، ولا یلزم من عدم إرسالهم محال �النس�ة إل�ه س�حانه وتعالى.(

�قول ابن ت�م�ة:" وقد اتف� العلماء على وجوب ما یجب بوعد الله الصادق، وتنازعوا هل یوجب   

حتج �قوله س�حانه �تب ر��م الله بنفسه على نفسه و�حرم بنفسه على نفسه على قولین،ومن جوز ذلك: ا

على نفسه الرحمة، و�قوله في الحدیث القدسي الصح�ح إني حرمت الظلم على نفسي الخ...وأمّا الإیجاب 

عل�ه س�حانه وتعالى والتحر�م �الق�اس على خلقه، فهذا قول القدر�ة، وهو قول مبتدع مخالف لصح�ح 

ه س�حانه خال� �ل شيء، ور�ه ومل��ه، وأنّه ما شاء المنقول وصر�ح المعقول، وأهل السنة متفقون على أنّ 

�ان، وما شاء لم ��ن،وأنّ الع�اد لا یوجبون عل�ه شیئاً،ولهذا �ان من قال من أهل السنة �الوجوب قال: إنّه 

�تب على نفسه الرحمة،وحرّم الظلم على نفسه، لا أنّ العبد نفسه مستح� على الله شیئاً، �ما ��ون للمخلوق 

لوق، فإنّ الله هو المنعم على الع�اد ��ل خیر، فهو الخال� لهم، وهو المرسل إلیهم الرسل، وهو على المخ

  )٣١الم�سّر لهم الإ�مان والعمل الصالح".(

العلامة محمد بن أحمد السفار�ني:" إنّ إرسال الرسل وإنزال الكتب وشرع الشرائع منّة من  و�قول

على سبیل اللطف �الخل� والفضل علیهم، ف�عثة الله جم�ع الله وفضل، لا واجب عل�ه ذلك، وإنّما هو 

الرسل من آدم إلى محمد صلى الله علیهم وسلم أجمعین إلى الم�لفین لطف من الله بهم لیبلغوهم عنه 

س�حانه وتعالى أمره ونه�ه، ووعده ووعیده، و�بینوا لهم عنه س�حانه ما �حتاجون إل�ه من أمور المعاش 

  ) ٣٢والمعاد..".(

وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاَّ رَحْمَةً  ثة النبي وإرسال الرسل تفضل من الله ورحمة للع�اد، ، قال تعالى:(و�ع

ُ عَلَى الْمُؤْمِنِینَ إِذْ َ�عَثَ فِیهِمْ رَسُولاً مِنْ أَنْفُسِهِمْ ،(١٠٧) الأنب�اء:لِلْعَالَمِینَ  )آل عمران: من لَقَدْ مَنَّ �َّ

رِ�نَ وَمُنْذِرِ�نَ لِئَلاَّ َ�ُ�ونَ ة للناس �أنّهم لم یبلغوا منهج الله وقال:(، وحتى لا ��ون حج١٦٤الآ�ة رُسُلاً مَُ�شِّ

                                                 

  .٢/٢) مفتاح دار السعادة، مط�عة صب�ح، القاهرة ٢٩ 



ُ عَزِ�زاً حَِ��ماً) سُلِ وََ�انَ �َّ ةٌ َ�عْدَ الرُّ ا أَهْلَكْنَاهُمْ ِ�عَذَابٍ مِنْ ، وقال١٦٥النساء: لِلنَّاسِ عَلَى �َِّ حُجَّ :(وَلَوْ أَنَّ

نَا لَوْلا أَرْسَلْتَ إِلَیْنَا رَسُولاً فَنَتَِّ�عَ آَ�اتِكَ مِنْ قَبْلِ أَنْ نَذِلَّ وَنَخْزَ� قَبْلِهِ لَقَالُ     .١٣٤) طـه:وا رَ�َّ

ومن المستن�ر أن �قال أنّ إرسال الله تعالى رسله لع�اده الذ� ف�ه غا�ة صلاحهم وسعادتهم في 

 الدن�ا و الآخرة، واجب عقلاً!. الدن�ا و الآخرة، ونه�ه لهم عمّا ف�ه هلاكهم وشقاؤهم في

   

  : م�تس�ة النبوةالمطلب الرا�ع :

، وخلّصها من الأوصاف الذم�مة إلى من راض نفسه النبوة م�تس�ة، فإنّ  ابن سینا أنّ  زعم  

 نّ الأوصاف الحمیدة،ولازم الخلوة والع�ادة، ودوام المراق�ة،وإخلاء نفسه من الشواغل العائقة عن المشاهدة.إ

) �قول ابن سینا:" ولنفسك أن تنتقش بنفس ذلك ٣٣.(إذا استعدت لذلك النّبي�ض �ف�ض على نفس ف النّبوة

�حسب الاستعداد، وزوال الحائل، قد علمت ذلك فلا تستن�رن أن ��ون �عض  -�قصد العالم العقل –العالم

ب المزاج الأصلي، ) و�قول ابن سینا: "وهذه القوة رّ�ما �انت للنفس �حس٣٤الغیب ینتقش فیها من عالمه".(

وقد تحصل �ضرب من الكسب یجعل النفس لشدة الز�اة �ما تحصل لأول�اء الله الأبرار، والذ� �قع له هذا 

في جبلة النفس ثمّ ��ون خیراً رشیداً مز��اً لنفسه، فهو ذو معجزة من الأنب�اء أو �رامة من الأول�اء، و�لما 

  )٣٥ى مقتضى جبلته إلى أن یبلغ المبلغ الأقصى". (زّ�ى المرء نفسه، رقي في هذا ال�اب، وزاد عل

  المناقشة:

یختص برحمته من  تعالىفا�  ،نا مخالف لنص القرآن ولإجماع المسلمینیذهب إل�ه ابن س ماإنّ   

ولا  استعداد ذاتي �ما زعم ابن سینا، النبوة�شاء من ع�اده، وهو أعلم حیث یجعل رسالته، ولا �شتر� في 

والله تعالى بیَّن في �تا�ه  ، وتكلف أنواع الع�ادات، وتطهیر  الأخلاق، ور�اضة النفس،تنال �مجرد الكسب

) ٣٦، وهي فضل من الله یؤت�ه من �شاء من ع�اده،(اصطفاء واخت�ار واجت�اء إلهي النبوةالعز�ز أن 

س إن الله النا ومن�صطفي من الملائ�ة رسلاً  الله(ومن ذلك :قوله تعالى: ونصوص القرآن في ذلك �ثیرة،

 )وآل عمران على العالمین إبراه�مالله اصطفى آدم ونوحاً وآل  إن (، وقوله :٧٥: الحج سورة )سم�ع �صیر

برسالاتي  الناسي اصطفیتك على �ا موسى إنّ  قال(، وقوله تعالى لنب�ه موسى:٣٣عمران: آل سورة

ع�ادنا إبراه�م  واذ�ر(الى:، وقوله تع١٤٤:الأعراف سـورة)و��لامي فخذ ما آتیتك و�ن من الشاكر�ن

                                                                                                                                            

  .١٧٥م ص١٩٦٢قتصاد في الاعتقاد: أبو حامد الغزالي، ط�عة ) انظر الا٣٠ 

) اقتضاء الصرا� المستق�م في مخالفة أصحاب الجح�م، تحقی�: محمد حامد الفقي، الط�عة الثان�ة، مط�عة السنة ٣١ 

  .٤١٠-٤٠٩ه ص١٣٦٩المحمد�ة 

  .٢٩٥-٢/٢٥٨ -مصدر ساب� -وسواطع الأسرار الأثر�ة  ة) لوامع الأنوار البه�٣٢ 

 -مصدر ساب� -. لوامع الأنوار البه�ة وسواطع الأسرار الأثر�ة٢٧٧ص - مصدر ساب� -انظر الرد على المنطقیین )٣٣

٢/٢٦٧.  

  .٣/٢٤٣القاهرة  -) الإشارات والتنبیهات :ابن سینا، تحقی� الد�تور سل�مان دن�ا، دار إح�اء الكتب العر��ة٣٤ 

  ٣/٢٢٠) المصدر الساب� ٣٥

  ٢٧٧-٢٦٧/ - مصدر ساب�-ه�ة) انظر لوامع الأنوار الب٣٦



لمن المصطفین  عندناا أخلصناهم بخالصة ذ�ر� الدار وإنهم أولي الأید� والأ�صار إنّ  و�عقوبوإسحاق 

  . ٤٧-٤٥ص:  سورة ) الأخ�ار

استمدها من الفلسفة  التي�ه على نظر�ة الف�ض النبوة م�تس�ة قد رتّ  دعاء ابن سینا �أنّ ا إنّ   

بین الأنب�اء علیهم السلام وغیرهم من الناس،  الفوارق هذا �سق�  وادعاؤهفلوطین، الیونان�ة، وخاصة فلسفة أ

ه فوق النّبي في مثل و�زعم أنه �النّبي علماً وح�مة وعملاً، أو أنّ  ،مدع یدعیهافما دامت النبوة م�تس�ة فقد 

  .الأمورهذه 

ر ح� قدره، ولا قدّر یابن س یتبین أنّ  و�هذا الإنسان إذا �ان  أنّ  لما ظنّ  ،قدرهمح�  الأنب�اءنا ما قَدَّ

حصول  الفعّال، وأنّ  لعل�ه �سبب ذلك المعارف من العق تفاض وإصلاحهاف�ه استعداد لكمال تز��ة نفسه 

  )٣٧(.�حدثه الله �مشیئته وقدرته واخت�اره أمرالنبوة ل�س هو 

ن النظار أنّ الله �قول شیخ الإسلام ابن ت�م�ة:"والذ� عل�ه جمهور سلف الأمة وأئمتها و�ثیر م 

�صطفى من الملائ�ة رسلاً ومن الناس، والله أعلم حیث یجعل رسالاته، فالنبي یختص �صفات میزه الله بها 

تعالى: (وقالوا لولا نزل على غیره، وفي عقله ودینه واستعدّ بها لأنّ یخصه الله �فضله ورحمته، �ما قال 

ون رحمة ر�ك نحن قسمنا بینهم مع�شتهم في الح�اة هذا القرآن على رجل من القر�تین عظ�م أهم �قسم

ما یودّ الذین �فروا من أهل ، وقال تعالى:(٣٢-٣١سورة الزخرف الدن�ا ورفعنا �عضهم فوق �عض درجات)

الكتاب ولا المشر�ین أن ینزّل عل��م من خیر من ر��م والله یختص برحمته من �شاء والله ذو الفضل 

ومن ذر�ته داود وسل�مان وأیوب و�وسف تعالى لمّا ذ�ر الأنب�اء �قوله:(وقال ١٠سورة ال�قرة:العظ�م) 

وموسى وهرون و�ذلك نجز� المحسنین وز�ر�ا و�حیى وع�سى وإل�اس �ل من الصالحین وإسماعیل 

وال�سع و�ونس ولوطاً و�لاً فضّلنا على العالمین ومن آ�ائهم وذر�اتهم وإخوانهم واجتبیناهم وهدیناهم إلى 

  )   ٣٨، فأخبر أنّه اجت�اهم وهداهم ".(٨٧-٨٤سورة الأنعام:  �م)صرا� مستق

أ� الفلاسفة ،وابن سینا  -و�قول العلامة محمد بن أحمد السفار�ني: "وعند التحقی� فلا فرق عندهم

بین الف�ض على نفس النّبي وسائر النفوس إلا من جهة �ونها أصفى وأكمل"، و�قول:" من زعم أنّها  -منهم

زندی� یجب قتله، لأنّه �قتضي �لامه واعتقاده أن لا تنقطع، وهو مخالف للنّص القرآني م�تس�ة فهو 

  )٣٩والأحادیث المتواترة �أنّ نبینا صلى الله عل�ه وسلّم خاتم النّبیین علیهم السلام".(

  : النبوةابن سینا في إث�ات  عمدةالمطلب الخامس :

الغائ�ة عن طر�� النوم  الأمورمعرفة  . قال إنّ عمدة ابن سینا في إث�ات النبوة هو المنامات إنّ   

تتجرد نفسه عن بدنه نوع تجرد ف�حصل لها  فالنائممم�نة ، فوجب أ�ضاً أن تكون �ذلك في حالة ال�قظة. 

                                                 
  .    ١/٢٢٩ ابن ت�م�ة -بتصرف -) الصفد�ة٣٧

  .٤١٧-٢/٤١٦) منهاج السنة النبو�ة ٣٨

  .٢٦٨/ -مصدر ساب�- ) لوامع الأنوار البه�ة٣٩



وه�ذا �م�ن أن �حصل في ال�قظة نوع   .تحصله في غیر هذا الحال لممن العلم الذ� یلق�ه الله إلیها ما 

  ).�٤٠النفس الكل�ة وتتلقى عنها من العلم ما لم تحصله في غیر هذا الحال( �ةال�شر تجرد فتتصل النفس 

وفي رأ� ابن سینا أنّ التجر�ة والبرهان الق�اسي �شهدان أنّ النّفس الإنسان�ة تستط�ع أثناء النوم 

 الوقوف على المجهول، وإذا �ان الأمر �ذلك فل�س �مست�عد علیها أن تتكشف المجهول حال ال�قظة. وأنّ 

التجر�ة والق�اس �قرران أن أشخاصاً �ثیر�ن تنبؤا �المستقبل عن طر�� الأحلام. و�ذلك العقل حیث نسلم �أن 

الأحداث الماض�ة والحاضرة والمستقبل�ة مثبتة في العالم العلو�، ومقیدة في اللوح المحفو�. وإذا استطاعت 

اللوح المحفو� عرفت ما ف�ه، وتنّ�أت  النفوس ال�شر�ة الصعود إلى العالم العلو� والوقوف على ما في

�الغیب. وإذا �ان هناك أشخاص یدر�ون مثل هذا الغیب عن طر�� مخیلتهم أثناء النوم ف�حلمون �أش�اء 

�أنّها حقائ� مسلمة. فإنّ غیرهم من الأشخاص ممن عظمت نفوسهم وقو�ت مخیلتهم یدر�ون ما في علم 

  )٤١وهؤلاء هم الأنب�اء.( -النوم�ما یدرك غیرهم حال  - الغیب حال ال�قظة، 

�قول ابن سینا: "التجر�ة و الق�اس متطا�قان علماً أنّ للنّفس الإنسان�ة أن تنال من الغیب ن�لاً ما  

في حال النوم، فلا مانع من أن �قع مثل ذلك النیل في حال ال�قظة، إلاّ ما �ان إلى زواله سبیل، ولارتفاعه 

تعارف �شهدان �ه، ول�س أحد من الناس إلا وقد جرّب ذلك في نفسه تجارب إم�ان. أما التجر�ة فالسماع وال

ألهمته التصدی� ، اللهم إلا أن ��ون أحدهم فاسد المزاج ، نائم قو� التخیل والتذ�ر،أما  الق�اس فاست�صر 

ى، ثم : تن�ه: قد علمت ف�ما سلف أن الجز�ئات منقوشة في العالم العقلي نقشاً على وجه �لتف�ه من تنبیها

قد نبهت لأنّ الأجرام السماو�ة لها نفوس ذوات إدراكات جزئ�ة وإرادات جزئ�ة تصدر عن رأ� جزئي، ولا 

  ).٤٢مانع لها عن تصور اللوازم الجزئ�ة لحر�اتها الجزئ�ة من الكائنات عنها في العالم العنصر�" (

�عض الأفعال والأف�ار  یر� ابن سینا استمرار أفعال ال�قظة في الأحلام، وذلك ��ون �استمرارو

التي تشغل الإنسان أثناء ال�قظة، حتى إذا استمرت المتخیلة مشغولة بها، والمتخیلة تح�ي أموراً قر��اً إلیها 

إراد�ة، و�حدث هذا عندما تكون في همة لنفس وقت ال�قظة شيء تنصرف النفس إلى تأمله وتدبره، فإذا نام 

وما هو من جنسه، وهذا من �قا�ا انشغال الف�ر في حالة ال�قظة لإنسان أخذت المتخیلة تح�ي ذلك الشيء 

)٤٣.(  

لا تنشأ عن احساسات خارج�ة أو داخل�ة بدن�ة، ولا  -عند ابن سینا-والأحلام التي أش�ه بها النبوات     

أثناء تكون من �قا�ا ال�قظة، وإنما تنشأ عن اتصال النفس �الملكوت (الملائ�ة أو العقل الفعّال) و�حدث ذلك 

النوم وفي �عض حالات ال�قظة، فتتلقى النفس من هناك الوحي والإلهام. و��ون ذلك �مثا�ة الإنذار والإخ�ار 

                                                 
 ،٤٨٦-٤٨٤ ص -مصدر ساب�-الرد على المنطقیین ،٩٠٠-٤/٨٩٩ - مصدر ساب�-والتنبیهات الإشارات )٤٠

  . ٧- ٦/ ١ه،١٤٠٦مد رشاد سالم، الط�عة الثان�ة ، تحقی� محت�م�ة بن :أحمدالصفد�ة

، الجانب الإلهي ١/١٠١الط�عة الثالثة، -القاهرة -: مد�ور، دار المعارف-منهج وتطب�قه-) انظر في الفلسفة الإسلام�ة٤١ 

  .٢٩٤م،ص١٩٩٢-ه١٤١٢الط�عة الأولى  -دمش� -في فلسفة ابن سینا: الد�تور سالم مرداش، دار قتی�ة

  .٢٤٢-٢٤١ص - مصدر ساب�-التنبیهات) الإشارات و ٤٢ 

  ١/٣٣٨-م١٩٧٥القاهرة  - ) انظر الشفاء : ابن سینا ، تحقی� جورج قنواتي،وسعید زاید، الهیئة المصر�ة العامة للكتاب٤٣ 



). فإذا حدث الاتصال أثناء النوم فهو رؤ�ا، وإذا حدث ذلك أثناء ال�قظة فهو وحي وإلهام، �٤٤ما س��ون(

  ).  ٤٥وذلك وظ�فة من وظائف القوة المتخیلة عند الإنسان(

یتعل� �فضیلة التخیل، ذلك أن یؤتي المستعد لذلك -أ� عن المعجزات -ل ابن سینا:" وصنف�قو 

، فیلقي إل�ه ةما �قو� �ه على تخ�لات الأمور الحاضرة والماض�ة، والإطلاع على مغی�ات الأمور المستقبل

في زمان �ثیر من الأمور التي تقدم وقوعها بزمن طو�ل فیخبر عنها، و�ثیر من الأمور التي تكون 

المستقبل یخبر بها،و�الجملة یتحدث عن الغیب ف��ون �شیراً ونذیراً.. وقد ��ون هذا المعنى لكثیر من الناس 

  ).٤٦في النوم و�سمى الرؤ�ا. وأما الأنب�اء علیهم السلام فإنما ��ون ذلك لهم في حالة النوم وال�قظة معاً"(

  : المناقشة

الله تعالى، ورؤیا تحزین من الشیطان، ورؤیا مما یحدثّ المرء بھ نفسھ في  إنّ الرؤیا ثلاثة أقسام: رؤیا بشرى من
الیقظة، فیراه في المنام، وقد ثبت ھذا التقسیم في الحدیث الصحیح عن النبي صلى الله علیھ وسلم. فعن أبي ھریرة أنّ 

ن الشیطان، ومن الرؤیا یحدثّ بھ النبي صلى الله علیھ وسلم كان یقول:" الرؤیا الصالحة بشارة من الله   والتحزین م
  )٤٧الرجل نفسھ".(

إنّ �لام ابن سینا في الرؤ�ا، واتصال النفس �العالم العلو� أثناء النوم �حتاج إلى  توض�ح، و��ان         

الرؤ�ا قد  ه من أنّ اما ادع نّ ذلك: أن عامة علماء الإسلام �قرون �أنّ الرؤ�ا الصادقة من الله تعالى، فإ

 الرؤ�ا الوحي أول ما بدئ بھ رسول الله صلى الله علیھ وسلم ف ،فح�معرفة المغی�ات �حصل بها 

 الصادقة الرؤ�ا رسول الله صلى الله علیھ وسلم أول ما بدئ بھ، فعن عائشة رضي الله عنها قالت:الصادقة

الوحي في المنام و�ان في أول الأمر یر� ) ٤٨في النوم، ف�ان لا یر� رؤ�ا إلا جاءته مثل فل� الص�ح..."،(

  )٤٩ودام �ذلك نصف سنة ثمّ رأ� الملك في ال�قظة، ح�ى البیهقي أن مدة الرؤ�ا �انت ستة أشهر.(

 من جزء وهي ،ح� له تُر�  أو ،الصالح الرجل یراها الصالحة والرؤ�ا معصوم، وحي الأنب�اء � ورؤ  

المؤمن  رؤ�اه صلى الله عل�ه وسلم "ة:منها:قولالصح�ح دیثاحالأ في جاء ، �ماالنبوة من جزءاً  وأر�عین ستة

 من النبوة جزءاً من ستة وأر�عین  الصالحة جزء الرؤ�ا) وقوله:" ٥٠"،( النبوة من جزء من ستة وأر�عین جزءاً 

)."٥١(  

قال الله  لأنه محروس ،ولا یتعل� �ه هو� لا یدخله خلل فالوحي ،ورؤ�ا الأنب�اء وحي بخلاف غیرهم   

فإنها  ،بخلاف رؤ�ا غیر الأنب�اء، ٤-٣سورة النجم: ن هو إلا وحي یوحى)وما ینط� عن الهو� إتعالى:(

                                                 
  .١٣٧-٢/١٣٥ - مصدر ساب� - ، الإشارات والتنبیهات٣٣٨-١/٣٣٦) انظر المصدر الساب� ٤٤

  .١/٣٣٤- مصدر ساب�-انظر الشفاء )٤٥ 

صورة موجودة بدار الكتب الأهل�ة �القاهرة أخذت عن نسخة محفوظة موجودة  -سالة الف�ض الإلهي: ابن سینار  –) ٤٦ 

  .�٣٩٤المتحف البر�طاني رقم 

  .٤/٣٩٠) ،٧٦٥) رواه النسائي في السنن الكبر� رقم (٤٧ 

  من النبوة )�تاب التعبیر، �اب الرؤ�ا الصالحة جزء من ستة وأر�عین جزءاً ٦٩٨٢) رواه البخار� رقم(٤٨ 

) فتح ال�ار� شرح صح�ح البخار�:ابن حجر العسقلاني تصح�ح وتعلی� الشیخ عبد العز�ز ابن �از، نشر وتوز�ع رئاسة ٤٩ 

  .١/٢٧ -الر�اض–إدارات ل�حوث العلم�ة والإفتاء والدعوة والإرشاد 

  ر�عین جزءاً من النبوة.)�تاب التعبیر، �اب الرؤ�ا الصالحة جزء من ستة وأ٦٩٨٧،٦٩٨٨) رواه البخار� رقم(٥٠

  ) في �تاب الرؤ�ا في فاتحته.٢٢٦٥) رواه مسلم رقم (٥١



وقد وردت في القراَن الكر�م أمثلة من الرؤ�ا الصادقة، وهى رؤ�ا الأنب�اء علیهم قد �حضرها الش�طان، 

ل الله الصلاة والسلام،ومن ذلك الرؤ�ا التي رآها النّبي صلى الله عل�ه وسلم وهو في طر�قة إلى الحدیب�ة، قا

، ٢٧سورة الفتح: لقد صدق الله رسوله الرؤ�ا �الح� لتدخلن المسجد الحرام إن شاء الله آمنین)تعالى:(

) سورة الصافات: �ا یبني إنّي أر� في المنام أنّي أذ�حكوالرؤ�ا التي رآها إبراه�م عل�ه السلام. قال تعالى:(

١٠٢.  

نسان نتیجة اتصاله �العالم العلو� ح�، خاصّة و�لام ابن سینا عن الرؤ�ا الصادقة،وهو ما یراه الإ

).ولكن أقواله  ٥٢البدن�ة �اذ�ة، و�سمیها أضغاث أحلام( توأنه یر� أنّ الأحلام الناشئة عن الاحساسا

 غیرهمرؤ�ا  وحي بخلاف رؤ�ا الأنب�اء�الجملة تحتاج إلى تحلیل و��ان، حتى لا یلت�س الح� �ال�اطل، لأنّ 

، ولا یخالطه هو� أو تخ�لاّت، وهذا حاصل في رؤ�ا �ثیر من الناس، دخله خلللا ی الوحيو  من الناس،

�سبب تلب�س إبل�س، أو نتیجة مرض أو هوس، ونحو ذلك. قال ابن �طال:"والرؤ�ا الصادقه وأن �انت جزءاً 

اء وإذا �ان الأنب� )٥٣من النبوة فهي �اعت�ار صدقها، وإلا لساغ لصاحبها أن �سمى نب�اً، ول�س �ذلك".(

یختصون �آ�ات یؤ�دون بها لیتمیزوا بها عمّن ل�س مثلهم، �ما تمیزوا �العلم الإلهي، فإنّ رؤاهم �ذلك یجب 

  أن یتمیزوا بها عمّن ل�س مثلهم.

ثلاثا وعشر�ن سنة، منها  إل�هقال �عض العلماء:أقام صلى الله عل�ه وسلم یوحى " الخطابي: قال

وهي جزء من  ،أشهر یر� في المنام الوحي ستة�ان قبل ذلك عشر سنین �المدینة وثلاث عشرة �م�ة، و 

النبوة،  موافقةأن الرؤ�ا تأتي على  -أ� حدیث الرؤ�ا وقال �عض العلماء:معنى الحدیث ،ستة وأر�عین جزءاً 

 وإنماهذا الحدیث تو�ید لأمر الرؤ�ا وتحقی� منزلتها، وقال " :الخطابيوأضاف  ." ها جزء �اق من النبوةلأنّ 

وسلامه علیهم یوحى  اللهو�ان الأنب�اء صلوات  ،من أجزاء النبوة في ح� الأنب�اء دون غیرهم اً جزء�انت 

  ." إلیهم في منامهم �ما یوحى إلیهم في ال�قظة

النبوة، وهو  ثمراتوهو إحد�  ،و�حتمل أن ��ون المراد أن المنام ف�ه إخ�ار الغیب" :المازر�  قالو 

، و�بین الأح�ام، ولا یخبر �غیب أبدا، الشرائعل�شرع  ن ی�عث الله تعالى نب�اً ل�س في حد النبوة ؛ لأنه یجوز أ

مقصودها، هذا الجزء من النبوة وهو الإخ�ار �الغیب إذا وقع لا ��ون  فيولا �قدح ذلك في نبوته، ولا یؤثر 

أقاو�ل  لامیینالإس�ثر �لام الناس في حق�قة الرؤ�ا ، وقال فیها غیر  في: " المازر�  ". وأضاف إلا صدقا

علیها برهان وهم لا �صدقون  �قوم�ثیرة من�رة ، لأنهم حاولوا الوقوف على حقائ� لا تدرك �العقل ولا 

ینتمي إلى الفلسفة �قول : إن صور ما یجر� في الأرض هي في العالم  من...و �السمع فاضطر�ت أقوالهم

لا  لكونه تح�ماً  الأولمن  فساداً  هذا أشدّ قال و ، تقش فیهاان�النقوش فما حاذ� �عض النقوش منها  العلو� 

العلو� الأعراض، والأعراض لا  العالمبرهان عل�ه والانتقاش من صفات الأجسام، وأكثر ما یجر� في 

یخل� في قلب النائم اعتقادات �ما یخلقها في قلب  الله والصح�ح ما عل�ه أهل السنة أنّ  ،ینتقش فیها

على أمور أخر� یخلقها في ثاني الحال، ومهما وقع منها على خلاف  علماً  جعلهاه فإذا خلقها ف�أنّ  ،ال�قظان

 الاعتقاداتوقد یتخلف، وتلك  ،ونظیره أن الله خل� الغ�م علامة على المطر ،�ما �قع لل�قظان فهوالمعتقد 

                                                 

  ١/٣٣٨ -مصدر ساب� - ) انظر الشفاء٥٢ 

  .١/٢٠) فتح ال�ار� ٥٣ 



. " تعالىوالعلم عند الله ،�ضرّ  ماأو �حضرة الش�طان ف�قع �عدها  ،ما �سرّ  تقع تارة �حضرة الملك ف�قع �عدها

الطر�� المستق�م، و��ان  منا جاءت �ه الأنب�اء سبب تخل�� غیر الشرعیین إعراضهم عمّ  :القرطبي وقال

أ� النفس، وإذا �ان �ذلك فالأولى  حق�قتها علما ب عنّ ما هي من إدراكات النفس وقد غیّ الرؤ�ا إنّ  أنّ  :ذلك

جمل�ة لا  ما نعلم منه أموراً إدراكات السمع وال�صر إنّ ان�شف لنا من  اممّ أن لا نعلم علم إدراكاتها، بل �ثیر 

   )٥٤".( تفصیل�ة

 – فیها یلقى لما – وتسو�تها لذلك إعدادها �عد ��ون  ماإنّ  النفوس في تعالى الله یجعله ما إنّ 

  الجنس هذا من �لها النبوة تجعل لا لكن. وجل عز ر�ها طاعة وإلزامها النفس ومجاهدة الخالصة �الع�ادة

 صورة في له یتمثل وأح�اناً  ف��لمه، ال�اطن في �أت�ه وأح�اناً  ، �الكلام و�خاط�ه الملك �أت�ه �ان  بيفالنّ 

 رسولاً  یرسل أو حجاب وراء من أو وح�اً  إلا الله ��لمه أن ل�شر �ـان وما( : تعالى قـال. ف��لمـه الرجل

  )٥٥(.٤٢:الشور�  ) ح��م عليٌّ  إنه �شاء ما بإذنه فیوحي

حامد الغزالي في مناقشته لمسلك ابن سینا الساب�: " �م تن�رون على من �قول: إن النّبي  �قول أبو

صلى الله عل�ه وسلم، �عرف الغیب، بتعر�ف الله عز وجل، على سبیل الابتداء، و�ذا من یر� في المنام، 

ذ�رتموه،فلا دلیل في فإنها �عرفه بتعر�ف الله تعالى، أو تعر�ف ملك من الملائ�ة، فلا �حتاج إلى شيء مما 

هذا، ولا دلیل لكم في ورود الشرع �اللوح المحفو�، والقلم، فإن أهل الشرع، لم �فهموا من اللوح والقلم، هذا 

  ) ٥٦المعنى قطعاً، فلا متمسك لكم في الشرع�ات.. وإنّما السبیل ف�ه أن یتعرف من الشرع، لا من العقل ".(

: إنّ الأدلة على إث�ات النبوة ل�ست مقتصرة على ما و�قال لابن سینا وإخوانه من الفلاسفة 

ذ�رتموه، فإنّما تثبت �المعجزة، و�الاستدلال �أحوال النّبي وصفاته قبل النبوة و�صفاته حال الدعوة، و�عد 

تمامها،ومن خلال دراسة أخلاقه وأح�امه ومعاملاته مع الناس، و�ستدل علیها أ�ضا بنصرة دینه على 

من الأد�ان، و�هلاك الم�ذبین له. وتثبت �صدق ما یخبر عن ر�ه بوقوعه على ما أخبر أعدائه، وعلىغیره 

�ه. و�إخ�ار الأنب�اء المتقدمین عل�ه عن نبوته. �ما جاء خبر ووصف رسولنا محمد صلى الله عل�ه وسلم 

� وعدم التناقض في التوراة والإنجیل. وتثبت نبوته من خلال دراسة ما یدعو إل�ه واتصافه �الواقع�ة والترا�

والاضطراب، و�ونه مما ترتض�ه الفطرة السل�مة، والعقل الصر�ح، وتستر�ح إل�ه القلوب والضمائر 

  )٥٧الح�ة.(

ومن ال�اطل في أقوال ابن سینا أنه جعل إدراك النبي الأمور الحاضرة والماض�ة، والإطلاع على 

سه، ومن المعلوم �الضرورة أنّ هذه لا مغی�ات أمور المستقبل �حصل �فضیلة قو� التخیل عند النبي نف

وَمَا ُ�نْتَ تدرك إلا بخبر المخبر للإنسان، وأمّا علمه بها بدون الخبر فممتنع من قو� النفس، قال تعالى:(

رُونَ بِجَانِبِ الطُّورِ إِذْ نَادَیْنَا وَلَكِنْ رَحْمَةً مِنْ رَ�ِّكَ لِتُنْذِرَ قَوْماً مَا أَتَاهُمْ مِنْ نَذِیرٍ مِنْ قَ  ) بْلِكَ لَعَلَّهُمْ یَتَذَ�َّ

اهِدِینَ)، وقال ٤٦القصص:  (وَمَا ُ�نْتَ بِجَانِبِ الْغَرِْ�يِّ إِذْ قَضَیْنَا إِلَى مُوسَى الأَْمْرَ وَمَا ُ�نْتَ مِنَ الشَّ

                                                 
  ١٢/٣٥٢) انظر قول المازر� والقرطبي في: فتح ال�ار� ٥٤
  . ٤٨٦ -٤٨٥ص - مصدر ساب� - على المنطقیین الرد انظر )٥٥

  .٢٢٩الط�عة الثامنة ص  -القاهرة -د الغزالي، تحقی� الد�تور سل�مان دن�ا ، دار المعارف) تهافت الفلاسفة: أبو حام٥٦

  ٣٥٧- ٣٥٦ص -بیروت -) انظر المواقف في علم الكلام: عضد الدین عبد الرحمن الإیجي، عالم الكتب٥٧ 



) وا أَمْرَهُمْ وَهُمْ َ�مُْ�رُونَ ذَلِكَ مِنْ أَنَْ�اءِ الْغَیْبِ نُوحِ�هِ إِلَْ�كَ وَمَا ُ�نْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ أَجْمَعُ ( ،٤٤القصص:

َ�مَ ذَلِكَ مِنْ أَنَْ�اءِ الْغَیْبِ نُوحِ�هِ إِلَْ�كَ وَمَا ُ�نْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یُلْقُونَ أَقْلامَهُمْ أَیُّهُمْ َ�ْ�فُلُ مَرْ ،وقال ( )١٠٢(یوسف:

  )٥٨.(٤٤آل عمران:وَمَا ُ�نْتَ لَدَیْهِمْ إِذْ یَخْتَصِمُونَ)

  صفة الكلام :المطلب السادس :

له وجود خارج نفوس  إلى أن �لام الله تعلى ل�س صفة قائمة بذاته تعالى، ول�س بن سیناذهب ا

الع�اد ، فل�س � �لام أنزله بواسطة جبر�ل عل�ه السلام على أنب�ائه الذین اصطفاهم برسالاته .وزعم أن 

، وأن الله تعالى لم ��لم موسى عل�ه  الكلام هو ما �ف�ض على نفس النّبي من العقل الفعّال أو من غیره

السلام تكل�ماً ، إنما �لمه من سماء عقله �ما أحدثه في نفسه من �لام، لم �سمعه موسى عل�ه السلام من 

حق�قة هو النّبي، أما الله تعالى فهو متكلم مجازاً �ما خلقه في نفس النّبي  -عندهم –خارج نفسه. فالمتكلم 

   )٥٩(.لم �صوت �سمعه النّبي من خارج نفسه ، أ� لا حق�قة لكلام الله في الخارجمن ألفا� . فا� لم یتك

ومؤلفات العلماء  ،ننقل �عض أقواله التي جاءت في مؤلفاته بن سیناولتوض�ح معنى �لام الله عند ا

  الفلسفي. هالمطلعین على مذه�

ات ، ولا إلى أحادیث النفس �قول ابن سـینا : " فوصفـه ��ونه متكلماً لا یرجع إلى تردید الع�ار 

والف�ر المتخیلة المختلفة التي الع�ارات دلائل علیها ، بل ف�ضان العلوم منه على لوح قلب النّبي بواسطة 

فالنّبي یتلقى علم الغیب من الح�  �العقل الفعّال والملك المقرب هو �لامه. ه�عبر عنالقلم النقَّاش الذ� 

ى تلك وتتصورها �صورة الحروف والأش�ال المختلفة، وتجد لوح النفس بواسطة الملك ، وقوة التخیل تتلق

فارغاً فتنقش تلك الع�ارات والصور ف�ه ف�سمع منها �لاماً منظوماً، و�ر� شخصاً �شر�اً فذلك هو الوحي، 

ي المرآة لأنه إلقاء الشيء إلى النّبي ِ�لا زَمان ، فیتصور في نفسه الصاف�ة المُلَقِّي المُلْقَى، �ما یتصور ف

المجلوة صورة المقابل ، فتارة �عبر عن ذلك المنتقش �ع�ارة العبر�ة وتارة �ع�ارة العرب ، فالمصدر واحد 

  )٦٠(.والمظهر متعدد ، فذلك هو سماع �لام الملائ�ة ورؤ�تها

                                                 
  .١/١٤٢) الصفد�ة ٥٨

 : أبو حامد، الاقتصاد في الاعتقاد ٧٥ص ،له ، رسالة في النبوات١٢ص -ابن سینا  -انظر:الرسالة العرش�ة  )٥٩

في علم الكلام:محمد عبد  ، نها�ة  الإقدام٨٤ص م،١٩٨٣-ه١٤٠٣الط�عة الأولى، -بیروت - ،دار الكتب العلم�ةلغزاليا

، منهاج ٣٥٣-٣٥١، ١٦٣، ٢٣، ١٢/١٤ :ابن ت�م�ة،، مجموع الفتاو�  ٢٩٣ص ،تحقی� الفرد جیوم،تانيسلشهر الكر�م ا

ض �لام الش�عة والقدر�ة: احمد عبد الحل�م بن ت�م�ة، تحقی� محمد رشاد سالم،جامعة الإمام محمد بن في نق السنة النبو�ة

، مجموع الرسائل ٢٠٤- ١/٢٠١ - مصدر ساب� -، الصفد�ة٢/٣٥٩م،١٩٨٦-ه١٤٠٦سعود الإسلام�ة، الط�عة الأولى،

من  ، إغاثة اللهفان٣/٣٨ عر�ي، القاهرة،:أحمد عبد الحل�م بن ت�م�ة، تعلی� محمد رشید رضا، لجنة التراث الوالمسائل

- ه١٤٠٧الط�عة الأولى  -بیروت-الجوز�ة، تحقی� محمد حامد الفقي، دار الكتیب العلم�ة ق�ممصاید الش�طان:محمد بن 

المرسلة في على الجهم�ة والمعطلة: محمد بن علي الموصلي، توز�ع رئاسة إدارات   ، مختصر الصواع�٢/٢٨١ م،١٩٨٧

لابن ق�م الجوز�ة، محمد خلیل  ، شرح القصیدة النون�ة٣٢٩، ٢/٢٨٨ -الر�اض -�ة والإفتاء والدعوة والإرشادال�حوث العلم

 .٤٠٣- ٢/٤٠٢، شرح العقیدة الطحاو�ة ١/١٣١هراس، مط�عة الإمام، القاهرة،

 . ١٢) الرسالة العرش�ة ص ٦٠



ه وهو أنّ  ،ه ین�ر صفة الكلام � تعالى �ما جاءت في الكتاب والسنةیتضح لقار� أقوال ابن سینا أنّ      

 تعالى قد تكلم �صوت وحرف مسموع ، وأن ابن سینا یرجع الوحي والنبوة إلى قوة التخیل لد� النّبي وأنّ 

موسى عل�ه السلام ، ولا نب�ه الله عز وجل مشـافهة �تكل�مه ل هالرسول �سمع أصواتاً من داخل نفسه لا ��لـم

لته، �ما حصل للنّبي محمد صلى الله عل�ه بواسطة الملك جبر�ل الذ� ینزل ��لامه تعالى على المختار لرسا

  )٦١(.وسلم

وجاء في رسالة " النبوات " لابن سینا : أن إفاضة العقل الكلي على نفس النّبي الذ� ینتهي إل�ه      

التفاضل في الصور الماد�ة، وف�ضات العلوم منه على لوح قلب النّبي بواسطة العقل الفعّال والملك المقرب 

  )٦٢(.، هو �لامه "

ور ابن ق�م الجوز�ة مذهب الفلاسفة في �لام الله تعالى ف�قول : مذهب الفلاسفة المتأخر�ن و�صّ     

�لام الله ف�ض فاض من العقل  إنّ  :-وهم الذین �ح�ي ابن سینا والفارابي والطوسي قولهم  – وأر سطأت�اع 

ف�ض من تصورات وتصد�قات �حسب استعدادها ، فأوجب لها ذلك ال الز��ةالفعّال على النفوس الفاضلة 

�حسب ما قبلته منه، ولهذه النفوس عندهم ثلاث قو�، قوة التصور، وقوة التخیل، وقوة التعبیر. فتدرك �قوة 

تصورها من المعاني ما �عجز عنه غیرها، وتدرك �قوة تخیلها ش�ل المعقول في صورة المحسوس  فتتصور 

له في الخارج،  تسمعه الأذن، وهو عندهم �لام الله ولا حق�قةالمعقول صوراً نوران�ة تخاطبها وتكلمها ��لام 

وإنما ذلك �له من القوة الخ�ال�ة الوهم�ة. قالوا: ور�ما قو�ت هذه القوة على إسماع ذلك الخطاب لغیرها، 

فیر� الملائ�ة و�سمع خطابهم، و�ل ذلك من الوهم والخ�ال لا في ،وتش�یل تلك الصور العقل�ة لعین الرائي

  )٦٣(.ج"الخار 

  : حجة الفلاسفة في نفي صفة الكلام

على نفي صفة الكلام �حجة داحضة وهي : أن إث�ات صفة الكلام � تعالى  بن سینااستدل ا

یوجب إما أن ��ون �لامه من جنس �لام ال�شر ، أو لا ��ون من جنس �لامهم، فإذا �ان من جنس �لام 

، أ� �ونه مم�ناً ومحلاً للأعراض ، وهذا متعذر في له من جهة الإم�ان والعرض�ة  ال�شر �ان مشار�اً 

 حقه تعالى ، و�لزم أن ��ون الله تعالى جرماً لأن الكلام غیر متصور دون حروف وأصوات، والحروف

وإذا �ان  .ع�ارة عن تقط�ع الأصوات، وهذا لا ��ون إلا للجرم، والصوت لا ��ون إلا عن احتكاكات الأجرام

  )٦٤(.ال�شر فهو غیر معقول، وغیر المعقول محال�لامه ل�س من جنس �لام 

                                                 

نقد لمسالك المتكلمین  -السلفي، ابن ت�م�ة ١٧٠ص -مصدر ساب�-. لوامع الأنوار البه�ة وسواطع الأسرار الأثر�ة:) ٦١

 -دار ال�از للنشر والتوز�ع، م�ة الم�رمة، دار الكتب العلم�ة لد�تور محمد خلیل هراس،ا :-والفلاسفة في الإله�ات

 .١١٤ص م،١٩٨٤-ه١٤٠٤الط�عة الأولى  -بیروت

-٨٤ص -مصدر ساب� -موزهم وأمثالهمرسالة في إث�ات النبوات وتأو�ل ر  – توالطب�ع�ا) انظر: رسائل في الح�مة ٦٢

٨٥.  

 .٢/٢٨٨ -مصدر ساب� -) مختصر الصواع� المرسلة٦٣(

، تحقی� حسن محمود الشافعي، المجلس الأعلى للشئون الإسلام�ة، لآمد�سیف الدین ا :) غا�ة المرام في علم الكلام٦٤(

 .٩٢ص -بتصرف  -م١٩٧١-ه١٣٩١– القاهرة - لجنة إح�اء التراث



إن نفي صفة الكلام �قتضي إن�ار أمره ونه�ه عز وجل، وهذا یؤد� إلى عدم تحقی�  هل وإذا قیل

له تعالى، وعدم صحة الرسالة. قال: إن معنى الطاعة لا یتحق� عن طر�� الأمر والنهي ،  معنى الطاعة

ة والإذعان على وف� الإرادة والاخت�ار، وأن تسخیره تعالى ستند إلى التسخیر على وجه الطواع��بل 

للمخلوقات وإبداعه للكائنات دون آلات وأدوات ، وتقلی�ه الخلائ� بین المرغ�ات والمنفرات على وجه 

مَاءِ ( الطواع�ة حالة تنزل منزل القول �الأمر والنهي وإلى ذلك أشار الله تعالى �قوله:   ثُمَّ اسْتَوَ� إِلَى السَّ

 دُخَانٌ فَقَالَ لَهَا وَلِلأَْرْضِ اِئْتَِ�ا طَوْعًا أَوْ َ�رْهًا قَالَتَا أَتَیْنَا طَائِعِینَ 
َ
فخطا�ه للسماء  ،١١سورة فصلت: )وَهِي

   )٦٥(.والأرض متعذر و�ذلك قولهما ، ول�س ذلك منهما إلا على سبیل الانق�اد والتسخیر

  : تتضمن المناقشة النقا� التال�ة المناقشة :

  ولاً : إث�ات صفة الكلام � عز وجل :أ

الكلام من صفات الكمال ، فمن یتكلم أكمل ممن لا یتكلم ، �من �علم و�سمع فهو أكمل ممن ل�س 

�ذلك ، ومن یتكلم �مشیئته وقدرته أكمل ممن ��ون الكلام لازماً لذاته ، ل�س له عل�ه قدرة ولا له ف�ه مشیئة 

لمتكلم إذا �ان الكلام قائماً �ه، صادراً عنه �مشیئته وقدرته، لا �ونه أمراً واخت�ار.والكلام ��ون صفة �مال ل

  )٦٦(.م�ایناً له منفصلاً عنه

ولقد جاءت نصوص الكتاب والسنة تقرر صفة الكلام � ، وتثبت أنه متكلم حق�قة ��لام حق�قي 

ون تأو�ل أو تكییف أو تمثیل د –هو صفة له، وهذه النصوص لا �ملك المسلم أمامها إلا الإ�مان �ما أثبتته

  ولا �ستط�ع أن �عطلها أو �حرفها ، وإلا دخل إ�مانه ما �شو�ه و��دره. -

والقرآن الكر�م زاخر �الآ�ات التي تثبت أنه تعالى تكلَّم و�تكلَّم ، و�لَّم وُ�َ�لِّم وقال و�قول ، وناد� 

  )٦٧(.على أنه تعالى متكلم ��لام حق�قيو�ناد� ، وأخبر وأن�أ ، وغیر ذلك من الألفا� التي تدل صراحةً 

ُ مُوسَى تَكْلِ�مًا  (ومن هذه الآ�ات قوله تعالى :         ا جَاءَ ( وقوله :  ١٦٤سورة النساء: )وََ�لَّمَ �َّ وَلَمَّ

ي  �ا موسىقَالَ  (، وقوله:١٤٣سورة الأعراف: )َ مُوسَى لِمِ�قَاتِنَا وََ�لَّمَهُ رَ�ُّهُ قَالَ رَبِّ أَرِنِي أَنظُرْ إِلَْ�ك إِنِّ

وَإِنْ أَحَدٌ مِنْ الْمُشْرِِ�ینَ ( ، وقوله:١٤٤سورة الأعراف:  )اصْطَفَیْتُكَ عَلَى النَّاسِ بِرِسَالاَتِي وَِ�َ�لاَمِي

 ِ َ�ةِ إِنِّي جَاعِلٌ فِي وَإِذْ قَالَ رَ�ُّكَ لِلْمَلاَئِ ( ، وقوله "٦سورة التو�ة :  )اسْتَجَارَكَ فَأَجِرْهُ حَتَّى َ�سْمَعَ َ�لاَمَ �َّ

ُ ( ، وقـولـه:٣٠سورة ال�قرة:) الأَْرْضِ خَلِ�فَة ابْنَ مَرَْ�مَ أَأَنتَ قُلْتَ لِلنَّاسِ اتَّخِذُونِي وَأُمِّي  �ا ع�سىوَإِذْ قَالَ �َّ

سورة ال�قرة : ا)دُوا لآِدَمَ فَسَجَدُو وَإِذْ قُلْنَا لِلْمَلاَئَِ�ةِ اسْجُ ( ، وقوله:١١٦سورة المائدة :  )ِ إِلَهَیْنِ مِنْ دُونِ �َّ 

وَإِذْ ( ، وقوله : ٦٠سورة ال�قرة: )َ وَإِذْ اسْتَسْقَى مُوسَى لِقَوْمِهِ فَقُلْنَا اضْرِبْ ِ�عَصَاكَ الْحَجَر( ، وقوله : ٣٤

قْتَ �ا إبراه�مأَنْ وَنَادَیْنَاهُ (، وقوله:١٠سورة الشعراء:) نَادَ� رَ�ُّكَ مُوسَى أَنْ ائْتِ الْقَوْمَ الظَّالِمِین ، قَدْ صَدَّ

                                                 

 .٩٤-٩٣ص -بتصرف  –ب� ) المصدر السا٦٥(

: أحمد عبد الحل�م بن ت�م�ة، قدّم له وعرّف �ه الشیخ حسنین محمد مخلوف، دار  الأصفهان�ة) انظر: شرح العقیدة ٦٦(

 .٤٥-٣/٤٤ -مصدر ساب� – ، مجموع الرسائل والمسائل ٧٣ص م،١٩٦٥-ه١٣٨٥-القاهرة -الكتب الحدیثة

،جامعة أم القر� الط�عة الأولى لد�تور أحمد ناصر الحمد:ا -ونقدعرض  -) انظر: ابن حزم وموقفه من الإله�ات٦٧(

، علّ� عل�ه محمد ناصر الدین الأل�اني، عبد الرحمن المعلمي:، القائد إلى تصح�ح العقائد ٢٥٨-٢٥٧ص ه،١٤٠٦

 .٢٢٠ص م،١٩٨٤-ه١٤٠٤الط�عة الثالثة، -بیروت -الم�تب الإسلامي



ؤَْ�ا ُ مِنْ أَخَْ�ارُِ�مْ ( ، وقوله : ١٠٥ -١٠٤سورة الصافات  )الرُّ أَنَا �َّ  )قُلْ لاَ تَعْتَذِرُوا لَنْ نُؤْمِنَ لَكُمْ قَدْ نَ�َّ

ئُُ�مْ ِ�مَا ُ�نْتُمْ تَعْ ( ، وقوله:٩٤سـورة التو�ـة :   .٧سورة الزمر: )مَلُونَ إِلَى رَ�ُِّ�مْ مَرْجِعُُ�مْ فَیُنَبِّ

ومن الأحادیث الشر�فة ما رواه عد� بن حاتم رضي الله عنه عن رسول الله صلى الله عل�ه وسلم 

ما رواه عبد الله و  )٦٨(.أنه قال: "وما من�م من أحد إلا وس��لمه الله یوم الق�امة ل�س بین الله و�ینه ترجمان.. "

صلى الله عل�ه وسلم �قول:�حشر الله الع�اد فینادیهم �صوت بن أن�س رضي الله عنه قال سمعت رسول الله 

  )٦٩(.�سمعه من �عد �ما �سمعه من قرب:أنا الملك أنا الد�ان"

  - : بن سیناثان�اً : مناقشة حجة ا  

صفة الكلام من صفات الكمال التي یجب إث�اتها � تعالى على الوجه الذ� یلی� بجلاله  إنّ 

أن إث�اتها �قتضي أن ��ون من جنس �لام ال�شر، فالقرآن الكر�م والسنة جاء و�ماله ، ولا �عني �الضرورة 

�لام هذه المخلوقات ل�س من  ا إث�ات الكلام والنط� ل�عض المخلوقات والجمادات، ومن المعلوم أنّ مفیه

مَ یَوْمَ نَ (جنس �لام ال�شر، فل�س لها آلات ولا أدوات قال تعالى مخبراً عن قول جهنـم یوم الق�امة  قُولُ لِجَهَنَّ

ثُمَّ (وأخبر عن السماء والأرض أنهما قالتا: قال تعالى:، ٣٠سورة ق: )هَلْ امْتَلأَْتِ وَتَقُولُ هَلْ مِنْ مَزِ�دٍ 

 دُخَانٌ فَقَالَ لَهَا وَلِلأَْرْضِ اِئْتَِ�ا طَوْعًا أَوْ َ�رْهًا قَالَتَا أَتَیْنَا طَائِعِ 
َ
مَاءِ وَهِي ، ١١سورة فصلت:)ینَ اسْتَوَ� إِلَى السَّ

حَتَّى إِذَا مَا جَاءُوهَا شَهِدَ عَلَیْهِمْ (وأخبر عن نط� أعضاء الإنسان یوم الق�امة، شاهدةً على أعمال صاحبها

ُ الَّذِ� أَنطََ� أَنطَقَ  سَمْعُهُمْ وَأَْ�صَارُهُمْ وَجُلُودُهُمْ ِ�مَا َ�انُوا َ�عْمَلُونَ، وَقَالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهِدْتُمْ عَلَیْنَا قَالُوا نَا �َّ

لَ مَرَّةٍ وَإِلَْ�هِ تُرْجَعُونَ  ءٍ وَهُوَ خَلَقَكُمْ أَوَّ
ْ
  .٢١-٢٠سورة فصلت: )ُ�لَّ شَي

ه عل�ه الصلاة والسلام. �ان �سمع تسل�م الحجر والشجر عل�ه وهو �م�ة وجاء في السنة أنّ 

  )٧١(.وسمع أصحا�ه تسب�ح الحصى بین ید�ه )٧٠(.الم�رمة

                                                 

�اب الصدقة قبل الرد  - ، في الز�اة ٢/٣٤من نوقش الحساب عذب، ونحوه �اب  -، في الرقاق ٨/١٤٠) رواه البخار� ٦٨

في الز�اة ، �اب  ٧٠٤-١/٧٠٣، ١٠١٦ومسلم نحوه رقم  ،، في التوحید ، �اب �لام الرب یوم الق�امة٩/١٨١، ونحوه 

  .الحث على الصدقة ولو �ش�ِّ تمره

توحید ، �اب قول الله " ولا تنفع الشفاعة عنده " وذ�ره ، في ال٩/٧٢) رواه البخار� تعل�قاً �ص�غه المبني للمجهول، ٦٩

في العلم، �اب الخروج في طلب العلم ، فقال : " رحل جابر بن عبد الله مسیرة شهر إلى عبد الله بن أن�س  �١/٢٩الجزم 

 -لف�ة وم�تبتها، تحقی� محمد فؤاد عبد ال�اقي، المط�عة السفي حدیث واحد ". ورواه البخار� موصولاً في الأدب المفرد

والرد على الجهم�ة، تحقی� وتعلی�  ، �اب المعانقة، ورواه بلف� التعلی� في خل� أفعال الع�اد٩٧٠رقم  ه،١٣٧٥ -القاهرة

، ، رواه أحمد في المسند١٣٧، ص٣٦٥، موصولاً رقم  ٢٣، ص٦٩رقم  القاهرة، - محمد السعید �سیوني، م�ت�ة التراث

ن ٣/٣٩٥م،١٩٥٥-١٩٤٦ه، ١٣٧٤- م١٩٦٥ -القاهرة - ط�عة المعارف -ميتحقی� أحمد شاكر، الم�تب الإسلا ، وحسَّ

من الحدیث الشر�ف، ظ�� وتعلی� مصطفى محمد عمارة، دار التراث  في الترغیب والترهیب الحاف� المنذر� إسناده 

الأهوال،  رواه الحاكم في �تابو  ،، في ذ�ر الحساب وغیره٤/٤٠٤ م،١٩٦٨-ه١٣٨٨الط�عة الثالثة  - بیروت -العر�ي

،( ومعه ظلال الجنة ، وقال: صح�ح الإسناد ولم یخرِّجاه ، ووافقه الذهبي، ورواه ابن أبي عاصم في السنة٥٧٥-٤/٥٧٤

 م،١٩٨٠ - ه١٤٠٠الط�عة الأولى  – بیروت -في تخر�ج السنة للشیخ محمد ناصر الدین الأل�اني) الم�تب الإسلامي

 صح�ح . ، قال الأل�اني في تخر�ج السنة : حدیث٥١٤ص

وتسل�م  –، في الفضائل ، �اب فضل نسب النّبي صلى الله عل�ه وسلم ٤/١٧٨٢، ٢٢٧٧) انظر: ما رواه مسلم، رقم ٧٠

في المناقب، �اب في إث�ات نبوة النّبي صلى  ٩/٢٤٦، ٩/٢٤٦، ٣٦٢٨الحجر عل�ه قبل النبوة، وما رواه الترمذ� ، رقم 



م �الحرف والصوت ل�س موقوفاً الكلام والتكلُ  اس أنّ وغیرها أص�ح معلوماً لد� النّ  خ�ارو�هذه الأ

على الأدوات والآلات التي یتكلم بها الإنسان، بل قد یتكلم المخلوق بدونها ف�یف �الخال� عز وجل الذ� لا 

  )٧٢(بن سینا.ما زعم ا�ماثله المخلوق ، فلا یلزم إذاً أن ��ون الله تعالى جرماً إذا اتصف �الكلام �

الكلام إذا �ان من غیر جنس �لام ال�شر فغیر معقول، وغیر  ا ما جاء في الدلیل من الزعم �أنّ وأمّ 

�لام الله لا �ماثل �لام ال�شر، وغیر المعقول أن ��ون من جنس �لام  عل�ه �أنّ  المعقول محال . فیردُ 

وهذا محال . فذاته تعالى لا تماثل ذات  ،ل�شرال�شر، إذ لو �ان من جنسه لدخل الله تعالى تحت جنس ا

(ل�س �مثله شيء وهو السم�ع قال تعالى: أحد من المخلوقات لا �شر ولا غیرهم و�ذلك صفاته تعالى،

وإذا �ان الفلاسفة لا یتصورون �لاما من غیر جنس ال�شر فهذا راجع لقصور . ١١) سورة الشور�:ال�صیر

ر�م وغیره من الكتب السماو�ة التي أثبتت �لاماً للجمادات . وأهل الإ�مان عقولهم، وعدم إ�مانهم �القرآن الك

  لا یلزمهم التسل�م ��ل ما �قرره من یلحد في أسماء الله وصفاته .

ا ما أشاروا إل�ه ن �طلانه �قوله:"وأمّ الآمد� یبیّ  ا ما زعمه من معنى الطاعة وتحقی� الرسالة فإنّ وأمّ 

له ، وإلا لزم أن ��ون �ل تسخیر �فعل شيء ما أمراً  لة فتمو�ه لا حاصلفي معنى الطاعة وتحقی� الرسا

وتر�ه نه�اً، وأن ��ون الانق�اد إلى ذلك التسخیر طاعة  �ان ذلك في نفسه ع�ادة أو معص�ة . ولا یخفي ما 

 اعةً في طي ذلك من المحال ، فإنه ل�س �ل ما �سخر �ه مأموراً، ولا �ل ما انقاد العبد إلى فعله ��ون ط

   )٧٣(".عن الله.. على ما یخفي. وإذا �ان الأمر على هذه المثا�ة لم �صح معنى التبل�غ والرسالة

  ثالثاً : مناقشة معنى �لام الله عنده :

  �لام الله ع�ارة عن ف�ض من العقل الفعّال على نفس النّبي، فیرد عل�ه �الآتي : �أنّ  ها قولوأمّ 

العقل الفعّال على نفس النّبي، لكان آحاد الناس مشار�اً للنّبي في هذا  لو �ان �لام الله هو ما �ف�ض �ه -١

  ه في السماوات .الأمر، فمن الناس من یر� في المنام أن الملائ�ة تخاط�ه وتكلمه، وأنّ 

                                                                                                                                            

في المناقب، �اب الشجر   ٩/٢٤٧، ٣٦٣٠مذ�. هذا حدیث حسن غر�ب، رقم الله عل�ه وسلم وما خصه الله �ه ، قال التر 

 والحجر �سلمان على النّبي صلى الله عل�ه وسلم . 

تحقی� حبیب لهیثمي،عن زوائد البزار على الكتب الستة: على بن أبي ��ر ا ) انظر: ما رواه البزار في �شف الأستار٧١

، في ١٣٦ -٣/١٣٥، ٢٤١٣رقم م، ١٩٨٤-ه١٤٠٤ط�عة الأولى ال -بیروت -الرحمن الأعظمي، مؤسسة الرسالة

، ورجال أحدهما ثقات، وفي �عضهم ضعف نبإسناد یقال الهیثمي رواه البزار  –علامات النبوة، �اب تسب�ح الحصى 

ات ، ثم عقَّب علیها �قوله : وله طر�� أحسن من هذا في علام٥/١٧٩وذ�ر روا�ة في مجمع الزوائد ومن�ع الفوائد  ٨/٢٩٩

 م،١٩٧٧-ه١٣٩٧الط�عة الثالثة  -الهند -، حیدر آ�اد الد�نالنبوة، وإسناده صح�ح، وانظر : دلائل النبوة لأبي نع�م

 .٤٠٧- ٤/٤٠٦، وشرح اعتقاد أصول أهل السنة والجماعة  للالكائي ٣٧٠-٣٦٩

:محمد ر لصدی� ، قطف الثمر في عقیدة أهل الأث ١٧٦-١/١٧٥ -مصدر ساب� -) انظر: شرح العقیدة الطحاو�ة٧٢

الط�عة  - الأردن- شر�ة الشرق الأوس� للط�اعة -،تحقی� وتعلی� وتقد�م عاصم بن عبد الله القر�وتيحسن خانصدی� 

 .٢٢٠ص -مصدر ساب� -، القائد  إلى تصح�ح العقائد٨٠-٧٩ص م،١٩٨٤-ه١٤٠٤الأولى 

 .١٠١ص - مصدر ساب� -) غا�ة المرام في علم الكلام٧٣



لو �ان �لام الله ل�س له وجود في الخارج ، إنما �سمعه الرسول من نفسه �ما �ف�ض فیها من العقال  -٢

عاندت قر�ش رسول الله صلى الله عل�ه وسلم و�ذبته في دعواه أنه رسول من رب العالمین أنزل  الفعّال، لما

  )٧٤(.ً الله عل�ه القرآن ، ل��ون للناس هاد�اً وم�شراً ونذیرا

ُ إِلاَّ وَحًْ�ا أَوْ مِنْ وَرَاءِ حِجَابٍ أَوْ یُرْسِ ( قال تعالى: -٣  بِإِذْنِهِ مَا وَمَا َ�انَ لَِ�شَرٍ أَنْ ُ�َ�لِّمَهُ �َّ
َ
لَ رَسُولاً فَیُوحِي

ُ مُوسَى تَكْلِ�مًا(، وقال: ٥١سورة الشور�: )ُ َ�شَاء لْنَا ( ، وقال:١٦٤سورة النساء: )وََ�لَّمَ �َّ سُلُ فَضَّ تِلْكَ الرُّ

�لام الله تعالى ل�عض ، وهذه الآ�ات ونحوها أثبتت ٢٥٣سورة ال�قرة: )ُ َ�عْضَهُمْ عَلَى َ�عْضٍ مِنْهُمْ مَنْ َ�لَّمَ �َّ 

الذ� هو  -الذ� زعمه الفلاسفة  –رسله تكل�ما وتكل�م الله ل�عض ع�اده تكل�ماً خارجاً عن جنس الف�ض 

  )٧٥(.ضرب من الإ�حاء العام

لٌ مِنْ رَ�ِّكَ ِ�الْحَ�ِّ فَلاَ (قال الله تعالى:  -٤ هُ مُنَزَّ  )تَكُونَنَّ مِنْ الْمُمْتَرِ�نَ وَالَّذِینَ آتَیْنَاهُمْ الْكِتَابَ َ�عْلَمُونَ أَنَّ

،أثبتت الآ�ة الكر�مة التنز�ل صفةً للكتاب الذ� هو �لام الله ، والمنزل من الله تعالى   ١١٤سورة الأنعام : 

  ) ٧٦(.لا ��ون ف�ضاً من العقل الفعّال على نفس النّبي عل�ه السلام

  

  

  

  

  :المطلب السا�ع :تفضیل الملائ�ة على الأنب�اء

فة ومنهم ابن سینا إلى تفضیل الملائ�ة على الأنب�اء وإلى هذا الرأ� ذهب المعتزلة     و�عض ذهب الفلاس

  ) واستدلّ الفلاسفة على مذهبهم �أدلة عقل�ة، منها:٧٧الأشاعرة.(

  الملائ�ة أرواح مجردة �مالاتها �الفعل، بخلف النفوس ال�شر�ة، والتام أكمل من غیره. -١

ة والغضب،وهما مبدأ الأخلاق الذم�مة،بخلاف الجسمان�ات، فهي لا تخلو الملائ�ة مطهرة من الشهو  -٢

 منها.

الملائ�ة �سائ�، غیر مر��ة �أ� نوع من التر�یب،وأمّا الأنب�اء فأجسام مر��ة وال�سائ� أفضل من -٣

 المر��ات.

 ادة ظلمان�ة مانعة.الملائ�ة نوران�ة علو�ة لط�فة، والأنب�اء أجسام �ث�فة مر��ة من المادة والصورة، والم-٤

                                                 

 . ١/٢٠١) انظر: الصفد�ة ٧٤

 . ٢٠٥-١/٢٠٤) انظر: المصدر الساب� ٧٥

 . ١٢/١٢٠) انظر: مجموع الفتاو� : ٧٦

) انظر مقالات الإسلامیین واختلاف المصلین: أبو الحسن الأشعر�، تحقی� محمد محي الدین عبد الحمید، م�ت�ة ٥٦

والمتأخر�ن : فخر الدین . محصل أف�ار المتقدمین ١/٢٩٦م ١٩٦٩ -ه١٣٩٨الط�عة الثان�ة  –القاهرة –النهضة المصر�ة 

 -. المواقف: عضد الدین الإیجي٣٢٢ص  -القاهرة -الراز�، راجعه: طه عبد الرؤوف سعد، م�ت�ة الكل�ات الأزهر�ة

  .٣٦٧ص -مصدر ساب�



الملائ�ة لها قوة وقدرة على تصر�ف الأعمال الشاقة، �الزلازل والسحاب ونحوها ولا یلحقها فتور -٥

 وضعف، بخلاف الجسمان�ات.

الملائ�ة أفضل من جهة العلم والعمل، فمن جهة العلم: فلإحاطتها �الأمور الغائ�ة واطلاعها على -٦

العمل: فلكونهم عاكفین على الع�ادة، والتسب�ح ل�لاً ونهاراً، ولا �فترون  مستقبل الأحوال الجار�ة، ومن جهة

عن ذلك. وعلوم الملائ�ة �ل�ة فعل�ة آمنة من الغل�، وعلوم الأنب�اء غیر ذلك تماماً، فهي جزئ�ة �سب�ة 

 انفعال�ة، ولا تسلم من الغل�.

وس الإنسان�ة متعلقة �الأجسام السفل�ة الفاسدة، الملائ�ة روحان�ات متعلقة �اله�اكل العلو�ة النوران�ة، والنف-٧

  )  ٧٨ونس�ة النفوس �نس�ة الأجساد.(

  -المناقشة:

�قول القرطبي: اختلف العلماء في التفضیل بین الملائ�ة و�ني آدم على قولین، فذهب قوم إلى أنّ 

من الملائ�ة.  الرسل من ال�شر أفضل من الرسل من الملائ�ة، والأول�اء من ال�شر أفضل من الأول�اء

وذهب الآخرون إلى أنّ الملأ الأعلى أفضل...وقال �عض العلماء ولا طر�� إلى القطع �أنّ الأنب�اء أفضل 

من الملائ�ة، ولا القطع �أنّ الملائ�ة خیر منهم، لأن طر�� ذلك خبر الله تعالى وخبر رسوله أو إجماع 

 ) ٧٩الأمة، ول�س ها هنا شيء من ذلك.(

ل�ة التي ذ�رتها الفلاسفة مبن�ة على أصولهم الفلسف�ة التي لا �سلم بها أهل السنة وأما الأدلة العق

  )٨٠والجماعة.(

�قول شیخ الإسلام ابن ت�م�ة: "ومن هنا غل� من غل� في تفضیل الملائ�ة على الأنب�اء 

حال الأنب�اء والصالحین، فإنّهم اعتبروا �مال الملائ�ة مع بدا�ة الصالحین، ونقصهم فغلطوا، ولو اعتبروا 

والصاحین �عد دخول الجنان، ورضى الرحمن، وزوال �ل ما ف�ه نقص وملام، وحصول �ل ما ف�ه رحمة 

وسلام، حتى استقر بهم القرار والملائ�ة یدخلون علیهم من �ل �اب، سلام عل��م �ما صبرتم فنعم عقبى 

وإلاّ فهل یجوز لعاقل أن �عتبر حال الدار، فإذا اعتبرت تلك الحال ظهر فضلها على غیرهم من المخلوقین، 

  )٨١(أحدهم قبل الكمال في مقام المدح والتفضیل والبراءة من النقائص والعیوب".

�قول علي ابن أبي العز الحنفي: " فإنّ الواجب علینا الإ�مان �الملائ�ة والنّبیین، ول�س علینا أن 

الیوم أكملت لكم ن لنا نصاً، وقد قال تعالى: (نعتقد أّ� الفر�قین أفضل، فإن هذا لو �ان من الواج�ات، لبی

" إنّ الله  - �قصد الحدیث الصح�ح–، وفي الصح�ح ٦٤)سورة مر�م:وما �ان ر�ك نس�اً . (٣المائدة: دین�م)

فرض فرائض فلا تضّ�عوها، وحدّ حدوداً فلا تعتدوها، وحرّم أش�اء فلا تنته�وها، وس�ت عن أش�اء رحمة 

                                                 

 - مصدر ساب� –.والمواقف للإیجي٢٢٢-٢٢١ص  -مصدر ساب�-) انظر محصل أف�ار المتقدمین والمتأخر�ن٧٨ 

  .٣٦٨ص

القاهرة، الط�عة  - ،دار الكتب المصر�ة-بتصرف -ح�ام القرآن:أبو عبد الله محمد بن أحمد القرطبيلأ ع) تفسیر الجام ٧٩ 

  .٢٩٠-289  /١م،١٩٦٧ - ه١٣٨٧الثالثة 

  .٣٦٨ -مصدر ساب�–) انظر المواقف ٨٠ 

  .١١/٩٥، وانظر المصدر نفسه١٠/٣٠٠) مجموع الفتاو� ٨١ 



عنها ". فالس�وت عن الكلام في هذه المسألة نف�اً أو إث�اتاً، والحالة هذه أولى. ولا  ��م غیر نس�ان فلا تسألوا

) �٨٢قال: إنّ هذه المسألة نظیر غیرها من المسألة المستن�طة من الكتاب والسنة، لأنّ الأدلة هنا متكافئة ".(

الأفضل�ة، ولا نزاع في و�ضیف: " والأدلة في هذه المسألة من الجانبین إنمّا تدل على الفضل، لا على 

) وفي موضع آخر �قول:" وحاصل الكلام: أنّ هذه من المسألة من فضول المسائل، ولهذا لم ٨٣ذلك..".(

  )   ٨٤یتعرض لها �ثیر من أهل الأصول، وتوقف أبو حن�فة رحمه الله في الجواب عنها".(

  : الأنب�اء أخ�ارالمطلب الثامن :

 �أسمائه الله معرفة ومنها العلم�ة، الأمور: الأول نوعان، ب�اءالأن �ه جاءت ما أنّ  ابن سینا زعم  

 ذلك في یتخیلونه �ما الناس جمهور أخبروا إنما ، حقائقها الأنب�اء یذ�ر لم الأمور وهذه. والمعاد وصفاته

 وهم الناس، لمصلحة الجائز الكذب جنس من وهذا الح� ل�عرفوا لا دن�اهم مصلحة إقامة في �ه لینتفعوا

: " عنوان تحت سینا ابن �قول )٨٥.(والإشارات الرموز واستعملوا الأمثال للنـاس فضر�ـوا المرتبـة، هذه ون �علم

 وعظمته تعالى الله جلالة �عرفهم أن یجب بل) "٨٦(،" والم�عاد الله إلى النّبي دعـوة و��فیـة النبـوة إثبـات في

 له نظیر لا هأنّ  أعني القدر، هذا منه إلیهم و�لقي  وجلیلة عظ�مة عندهم هي التي الأش�اء من وأمثلة، برموز

 ��فیته یتصورون  أوجه على المعاد أمر عندهم ر�قرّ  أن یجب و�ذلك:" و�ضیف "..شر�ك ولا ش�ه ولا

 یلوح فلا ذلك في الح�ّ  اوأمّ  و�تصورونه، �فهمونه اممّ  أمثالاً  والشقاوة للسعادة و�ضرب، نفوسهم إل�ه وتس�ن

  ".وإشارات رموز على خطا�ه �شتمل أن �أس ولا…مجملاً  أمراً  إلا منه لهم

 یخاطب أنّ  النّبي على سینا ابن یوجب) ٨٧"( رموزهم وتأو�ل النبوة إث�ات في رسالة"رسالته وفي  

.  لعقولهم وترو�ضاً  العامة لإفهام تقر��اً  ، ذلك في والتخییل التمثیل �سلك وأن ، الإ�مائ�ة الرموز بلغة الناس

 الألفا� تلك وراء التي ال�اطن�ة المعاني وإدراك الرموز وتأو�ل الحقائ� �فهم المعنیون  فهم اسالن خاصة وأما

  ."إ�ماءً  وألفاظه رمزاً  �لامه ��ون  أن النّبي على المشتر� إن: " قوله ذلك ومن. الأنب�اء استعملها التي

 بذلك سینا ابن اعترف ولقد .أفلاطون  و�خاصة .الیونان الفلاسفة� متأثراً  ذلك في سینا ابن �ان ولقد  

 ینل لم الرسل رموز معاني على �قف لم مَنْ  أن النوام�س �تا�ه في أفلاطون  یذ�ر و�ما:" فقال صراحة

 التي والإشارات المرامیز �تبهم في �ستعملون  �انوا وأنب�اؤهم یونان ابن سینا جلة و�ذلك الإلهي، الملكوت

  )٨٨(."…لاطون وأف وسقرا� �فیثاغورس أسرارهم فیها حشَوا

                                                 

  . ٤١٢- ٤١١/ ٢ -مصدر ساب� -حنفي) شرح العقیدة الطحاو�ة: بن أبي العز الدمشقي ال٨٢ 

  .٤١٣/ ٢) المصدر الساب�٨٣ 

  .٤٢٣/ ٢) المصدر الساب�٨٤ 

 -، تحقی� الد�تور حسن عاصي، المؤسسة الجامع�ة للدراسات النشر والتوز�عابن سینا :المعاد الأضحو�ة في انظر) ٨٥ 

 - ،الصفد�ة٤٤٢ ص -ب�مصدر سا -، الرد على المنطقیین١٠٣-٩٧ص  ،١٩٨٧-ه١٤٠٧الط�عة الثان�ة  -بیروت

: أحمد عبد الحل�م بن ت�م�ة، تحقی� الد�تور محمد رشاد سالم، جامعة ، درء تعارض العقل والنقل١/٢٠٢ -مصدر ساب�

  . ٩-١/٨م،١٩٧١-ه١٤٠١الط�عة الأولى  - الر�اض -الإمام محمد بن سعود الإسلام�ة
   .٣٤٠ص  - مصدر ساب� -في �تا�ه النجاة )٨٦
  . ١٢٤ص  مصدر ساب� )٨٧
                   .١٢٥- ١٢٤ص -مصدر ساب� – �تا�ه النجاة في) ٨٨



 ، عنها أخبروا فهـذه – والنواهي والطاعات الشرائع �قصـد –العملیـة الأمـور فهـي:  الثانـي النوع اوأمّ   

وأنّ الأنب�اء علیهم أن �عرفوا الناس الع�ادات التي تكون بها ) ٨٩(.�شرائعهم والعمل فیها طاعتهم و�جب

في تقو�ة السنة مثل  ةین مصالح أخر� ومنافع دنیو�القر�ى من الله تعالى �الصلوات والصوم،وعل�ه أن یب

الجهاد والحج،وأن �عین لهم أفعالاً �قدمونها خالصة � �الذ�ائح ونحوها.و�جب أن �سن للصلاة سنناً لابد  

،وهى استعدادات یجر�ها الإنسان لملاقاة ر�ه تعالى من الطهارة والنظافة، وقد جرت العادة أن  ات�اعهامن 

دما �قابل الرؤساء والملوك، ولابد من الخشوع والس�ون،وهذا یتحق� �غض ال�صر وق�ض �قوم بها عن

الأطراف، وترك الالتفات والاضطراب، وعلى النّبي أن �سنّ للإنسان في �ل وقت من أوقات الع�ادة آدا�اً 

  )٩٠ورسوماً محمودة.(

 النّاس جمهور أنّ  من منهجه سنف على �سیر أخ�ار الأنب�اء العلم�ة(الاعتقاد�ة) في سینا ابن ونجد  

 اوأمّ  الشرع في جاء �ما ،�ه والعمل ،الظاهر اعتقاد معامیته على و�جب ظواهرها، الأمور من �علمون 

- مثلاً  فالصلاة ،حقائقها إلى لا الأمور بواطن إلى فینظرون  – نحوهم على ومن ابن سینا وهم –الخاصة

 وترك والس�ون، والخشوع والنظافة، الطهارة:  منهار فالظاه و�اطن ظاهر إلى تنقسم -سینا ابن عند

 الر�ان�ة المشاهدة: منها وال�اطن وآداب، سنن من فیها وما والسجود، والر�وع الق�ام مع،والاضطراب الالتفات

 عقل�ة، عنده فالمشاهدة، الأماني عن المطهرة المجردة والنفس الصافي، �القلب الح� �مشاهدة تتحق� التي

  )٩١(.الروحان�ة والرؤ�ة الر�ان�ة المح�ة هي هعند والع�ادة

  : المناقشة

 من �الإسماعیل�ة ال�اطن�ة الملحدة إل�ه ذهب ما نفس هي سـینا ابن إلیهـا ذهـب التي الأقوال هذه إنّ  - 

 الأنب�اء وأنّ  �اطن ظاهر لكل أن یرون  الذین سـ�عین وابن عر�ـي �ابن الصوفیـة وملحدة ،الصفا إخوان أمثال

  . للح� مخالفة �انت وإن،الأمور ظواهر الجمهور تفه�م اقصدو 

 الكفر من هو بل �طلانه �الاضطرار من الدین المعلوم من هو الجمهور على �الكذب الأنب�اء اتهام إنّ  -

روا ولم قدره، ح� تعالى الله �قدروا لم وأمثاله نایبن ساف ، الصر�ح  وفتحوا قدره، ح� السلام عل�ه رسوله �قدِّ

 والشرائع العقائد من والمرسلون  الأنب�اء �ه جاءت ما �ل لإن�ار والملحدة الزنادقة لكل مصراع�ه على ال�اب

  . والتخییل التمثیل سبیل على وردت وإنما ،مرادة غیر ظواهرها أنّ  �حجة

  الله رسول مراد فهم عن والصدّ  ، الله سبیل عن الصدّ  الفاسدة الأقوال هذه من ابن سینا مراد إنّ  -

 وفي تعالى، الله مراد و�ین المبین ال�لاغ بلّغ هأنّ   رسوله عن تعالى الله أخبر ولقد. �ه أخبر ف�ما وتصد�قه

 الله هد� الذ� المبین الواضح ال�لاغ بلغ الذ� الرسول في وقدح تعالى، الله ب�ان في قدح ابن سینا أقوال

                                                 
  . ٤٤٢، الرد على المنطقیین لابن ت�م�ة ص  ٣٤٣-٣٤١لابن سینا ص  النجاة) ٨٩

  .٣٤٢- ٣٤١انظر النجاة ص   )٩٠
 –القاهرة -  السعادةمط�عة  –ضمن جامع البدائل  –ابن سینا  :، رسالة في الصلاة ٣٤٢النجاة ص  انظر) ٩١

  . م١٩١٧



 السبیل �ه فأوضح وال�اطل، الح� بین �ه الله ق وفرّ  النور، إلى الظلمات من �ه وأخرجهم العبـاد �ه تعالى

  )٩٢(.الدلیل �ه وأنار

لم ابن سینا إن -  لا ما بها �علمون  قدس�ة �قو�  مخصوصون  وأنهم ، �الحقائ� الخل� أعلم من الرسل �أنّ  �سِّ

 الناس جمهور إخ�ار من الرسل إلى نس�ه وما وأصدقهم، الناس أبر من وأنهم �ه، العلم من غیرهم یتم�ن

 أمر في المتناقضین من ابن سینا �ان لذا ذلك، یناقض لمصلحتهم والكذب والتخییل التمثیل من �ضروب

  )٩٣(.النبوات

  : النبوة خصائصالمطلب التاسع :

" وأفضل الناس من :قال نبي، فهو �ه قامت من خصائص، ثلاث لها النبوة أن إلى ابن سینا ذهب  

لأخلاق التي تكون فضائل عمل�ة، وأفضل هؤلاء هو المستعد لمرت�ة استكملت نفسه عقلاً �الفعل، ومحصّلاً ل

النبوة، وهو الذ� في قواه النفسان�ة خصائص ثلاث..وهو �سمع �لام الله و�ر� ملائ�ة الله تعالى، وقد 

  -:هي غیره، عنالنّبي   بها �متاز التي ثلاثال خصائص) وال٩٤تحولّت على صورة یراها..".(

 لغیره، �حصل لا ما �سهولة العلم من له �حصل �حیث ، الحَدْس قوة وهي قدس�ة، وةق له تكون  أن :الأولى

 صفت من فإن �ستن�ر، لا أمر وهذا ،والمستقبلة والحاضرة الماض�ة المغی�ات على اطلاع له ��ون  و�التالي

 عند هفإنّ   العقلي العالم إلى النظر عن الحواس تشغلها لا �حیث  عظ�مة قوة وقو�ت شدیداً، صفاءً  نفسه

 من علیها و�ف�ض توجه، �أدنى -ومنها العقل الفعّال-المفارقة �العقول للاتصال خاصاً  استعداداً  تستعد ذلك

  .والق�اس �الف�ر یدرك لا ما الغیب علم

 في �علمه ما له یتمثل �حیث : وهي التي یتخیّل بها في نفسه ما �علمه،ال�اطن والحسِّ  التخیل قوة:  الثان�ة

 هي أصواتاً  نفسه في و�سمع الله، ملائ�ة نایابن س عند هي نوران�ة صوراً  نفسه في فیر�  و�سمعه اهفیر  نفسه

وهذا �أن تقو� نفس النّبي وتتصل في ال�قظة �عالم الغیب، وتحاكي المتخیلة ما أدر�ته  الله، �لام عندهم

 له �حصل هفإنّ  أ�ضاً  ن�ر�مست هذا ول�س النفس �صورة جمیلة وأصوات منظومة، فتر� في ال�قظة وتسمع.

فالنائم یر� في نومه صوراً تكلمه، و�سمع �لامهم، وذلك موجود  منامه، في للنائم �حصل ما مثل �قظته في

 نفسه تتجردّ  من فإنّ  من الصوف�ة، الر�اضة أهل ل�عض �حصل ما جنس من وهذا في نفسه لا في الخارج،

   .القدس معال إلى تنجذب أن علیها سهل البدن�ة الشواغل عن

وذلك بإحداث أمور غر��ة، وهي عنده آ�ات  العالم، –مادة –هیولي في بها یتصرف نفسان�ة قوة:  الثالثة

 ومنقادة له مط�عة العناصر عالم هیولي لأنّ   للعادة الخوارق  من منه تظهر بذلك فالنّبي الأنب�اء ومعجزاتهم.

 یؤثر نفسان�ة قوة له فإنّ  – �عینه الآخر�ن �صیب الذ� – �العائن تماماً  ، لنفسه بدنه انق�اد مثل لتصرفاته

 الأرض في بإرادتـه تحدث حتى النّبي نفس تقو�  أن ی�عد فلا، �ذلك النّبي أمر �ان وإذا المعین، في بها

 ، و�أن یز�ل جبل عن م�انه، و�ذیب جوهراً ف�ستحیل ماءً، و�جمد جسماً سائلاً ل�ستحیل حجراً،وزلازل ر�اح

                                                 
  . ٢٤- ١٩، ١١-١/١٠ -مصدر ساب� -درء تعارض العقل والنقل انظر) ٩٢
  .  ١/٢٠٣ الصفد�ة) ٩٣

  .٣٣٤ص -مصدر ساب�–) النجاة ٩٤



 تحدث ونحوهم الصوف�ة من الر�اضة فأهل �مستن�ر، ل�س أ�ضاً  وهذا ،للعادة الخارقة لأمورا من وغیرها

  ) ٩٥(.عجی�ة أمور منهم

  : المناقشة

  : الأولى الخاص�ة في ذ�ره ما مناقشة:  أولاً 

 حاك�اً  تعالى الله �قول المسلمین، جم�ع اعتقاد هو وهذا للنّبي، یجب لا المغی�ات جم�ع على الاطلاع إنّ  -

ني وما الخیر من لاستكثرت الغیب أعلم �نت ولو: نفسه عن الله رسول قول   .١٨٨: الأعراف السوء مسَّ

 والنائمین والمرضى الر�اضة أهل إن:�قول نایبن ساف فق�، النّبي یخصّ  لا الغیب �عض على الاطلاع إنّ  -

   )٩٦(.الناس آحاد من غیره على إذاً  للنّبي وخاص�ة میزة فأ� ، ذلك لهم �حصل

 أمین بواسطة الغیب �علم بل ذاتي، �استعداد ولا نفسه، تلقاء من الغیب �علم لا السلام عل�ه النّبي إنّ  -

 للنّبي خاص�ة نایابن س اهجعل التي القدس�ة لقوةل ول�س وجل، عز الله �ه �أذن ما �علمه الذ� جبر�ل الوحي

 لدیهم �نت ماو  إل�ك نوح�ه الغیب أن�اء من كذل  : محمد نب�ه حـ� فـي تعالى الله �قول. بذلك علاقة

 فلا الغیب عالم:و�قول ٤٤:عمران آل یختصمون  إذ لدیهم �نت ومـا مر�م ��فل أیهم أقلامهم یلقـون  إذ

- ٢٦: الجن رَصَدا خلفه ومن ید�ه بین من �سلك هفإنّ  رسول من ارتضى من إلا أحداً  غی�ه على �ظهر

٢٧.  

  :الثان�ة الخاص�ة يف ذ�روه ما مناقشة:  ثان�اً 

 فالملائ�ة الملائ�ة في واعتقاده العام الفلسفي مذه�ه مع یتمشى لا الملائ�ة شأن في ابن سینا قاله ما إنّ * 

 عقول وإما  سماو�ة ملائ�ة و�سمونها الأفلاك �أجرام متعلقة ذواتها، في المادة عن مجردة نفوس إما: عنده

 .الأجسام خواص من عندهم الكلام لأنّ  ،�سمع �لام لها ول�س لى،الأع �الملأ وتسمى وفعلاً، ذاتاً  مجردة

�قول الإیجي في الرد على الفلاسفة ومنهم ابن سینا:" قلنا: هذا تلب�س وتستر �ع�ارة لا �قولون �معناها، 

لأنهم لا �قولون �ملائ�ة یرون، بل الملائ�ة عندهم نفوس مجردة، ولا �لام لهم �سمع، لأنه من خواص 

  ) ٩٧،ومآله إلى تخیل ما لا وجود له في الحق�قة، �ما للمرضى والمجانین، على ما صرّحوا ".(الأجسام

 �ما حتصرّ  وهي متواترة الجانب هذا في والسنة الكتاب فنصوص جداً، �ثیرة الملائ�ة وجود على الأدلة إنّ  *

 السلام، علیهم ولو� براه�موإ  مر�م جاءت �ما ال�شر، صورة في تجيء الملائ�ة �أن: للإن�ار مجالاً  یدع لا

 بل ،  محمد لنبینا حصل و�ما الحق�قة، وجه على لهم ورؤ�تهم �لامهم وسماعهم إ�اهم للأنب�اء وتكل�مهم

 ، إل�ه واستمعوا الصحابـة من واحـد غیر رآه وقد الكلبي، دح�ة الصحابي صورة على حق�قة جبر�ـل وظهور

 الله ع�اد �أنهم عنهم تعالى الله وإخ�ار وتأییـدهم، والأول�اء اءالأنب� لنصرة الملائ�ة نزول أخ�ار إنّ  ثم

                                                 
-مصدر ساب� –النجاة  ، ٩٠١-٨٩٩،  ٤/٨٧١ -مصدر ساب� -الإشارات والتنبیهات هذه الخصائص: انظر) ٩٥

 ٣٣٧ ص - مصدر ساب� – لمواقفا ،٧٥-٣/٧٤-مصدر ساب� -، الملل والنحل للشهرستاني٣٣٥- ٣٣٤ص

 ١١/٢٢٩ -مصدر ساب� -، مجموع الفتاو� لابن ت�م�ة٧-١/٥ -مصدر ساب� - الصفد�ة ٣٣٨، 

  ..٣٥٦-٥/٣٥٥ -مصدر ساب� - ، درء التعارض لابن ت�م�ة١٢/٣٥٤،

  .٣٣٧ص -مصدر ساب� -) انظر المواقف٩٦

  .٣٣٨) المصدر الساب� ص٩٧



 ، وجل عز الله عرش �حملـون  وأنهم ع�ادته، عن �ستكبرون  ولا الخیرات، في �سارعون  وأنهم الم�رمون 

 �له وأعمالهم وأصنافهم وهیئاتهم أوصافهم ذ�ر من والسنة القرآن في وما ،النار وخزنة الجنة خزنة ومنهم

  )٩٨(.الوثنیین الفلاسفة من أسلافه عن اهاتلقّ  التي نایابن س أقوال تهافـت ب�ان في صر�ح

 �علم مما مخالفته عن فضلاً  القب�ح، الكفر من وهذا ،الكر�م لقرآنل اً صر�ح اً تكذی� تتضمن أقواله إن *

  )٩٩(.المرسلین دین من �الاضطرار

 الملائ�ة من الآدمیین عن المنفصلة الموجودة الأرواح بوجود �عترفون  الأد�ان وأهل الأمم عامة إنّ  *

 أثبتها من أذهان في إلا توجد لا التحقی� عند فهي �العقول و�سمونها فلاسفةال یثبتها التي والملائ�ة والجن،

  )١٠٠(.الأع�ان في لها وجود لا

  -:جوه،منهاو  عدة من ف�اطل ،الله �لام هي أصواتاً  نفسه في �سمع أنه له یخیل  النّبي �أن هزعم إنّ  *

التي �سمع منها الرسول ، فا� عز وجل یرسل أمین الوحي جبر�ل إلى  الملائ�ةقوله معناه إن�ار  إنّ  -أ

وح�اً أو من وراء  إلا�ان ل�شر أن ��لمه الله  وما:یوحي إلیهـم بإذن ر�ه ما �شاء، قال تعالى أنب�ائـه

، ففرّق الله س�حانه بین إرسال الرسول الذ� ٥١: الشور�  حجاب أو یرسل رسولاً فیوحي بإذنه ما �شاء

أوحینا إل�ك �ما  إنا ما �شاء و�ین الوحي، �ما فرّق بین ذلك و�ین التكلم في قوله تعالى: بإذنهیوحي 

. ففرق ١٦٤-١٦٣:النساء الله موسى تكل�ما و�لّم تعالى : قوله إلى نوح والنّبیین من �عد إلىأوحینا 

لموسى عل�ه السلام ، �ما فرّق بین الإ�حاء و�ین إرسال  وتكل�مهترك بین الأنب�اء بین الإ�حاء العام المش

  . �شاءرسول یوحي بإذنه ما 

من جنس الوحي والإلهام عندما �قول �القوة القدس�ة التي تف�ض على  هوا یثبت فق� ما ینابن س إنّ  -ب

أحوال في  لهموالرسل  ها،ة القدس�ة التي یثبتالوحي والإلهام الذ� أثبته الله تعالى فوق القو  بلنفس النّبي، 

�سمعون �لام الملك المرسل  إذوعن جنس الإ�حاء العام والإلهام المشترك،  ،السماع خارجة عن قو� النفس

 الحج من الملائ�ة رسلاً ومن الناس �صطفي  الله :تعالىدل عل�ه آ�ة الشور� السا�قة، وقولـه تو  ،إلیهم

:١٧٥.  

 �قتضي وهذا تكل�ماً، السلام عل�ه موسى ��لِّم وأن حجاب، وراء من ال�شر ��لم هأنّ  تعالى الله أخبر لقد -ج

 القدس�ة القوة یتناول مما والإلهام �الوحي �حصل ما جنس عن خارجاً  تكل�ماً  رسله �عض ��لم أنه

  )١٠١(.وغیرها

 �الرحمن أعوذ إني قالت سو�اً  �شراً  لها فتمثل روحنا إلیها فأرسلنا :مر�م قصـة في تعالـى الله �قول -د

 ومر�م :تعالى وقال .١٩-١٧:مر�م سورة ز��اً  غلاماً  لك لأهب ر�ك رسول أنا إنما قال تق�اً  �نت إن منك

   .١٢:التحر�م سورة روحنا من ف�ه فنفخنا فرجها أحصنت التي عمران ابنة

                                                 
  .  ٥٠٠-٤٩٠لمنطقیین لابن ت�م�ة ا لىهذه الردود �التفصیل : الرد ع انظر) ٩٨
  . ١/٢٣١ - مصدر ساب� -الصفد�ة انظر) ٩٩

  . ١/٢٤١المصدر الساب�  انظر) ١٠٠
  .  ٢٠٥-١/٢٠٣ –بتصرف �سیر  – لمصدر الساب�ا) ١٠١



 المعلوم ومن فیها، ونفخ مر�م وخاطب ،سو�  �شر �صورة رتصوّ  الروح هذه أنّ  تعالى الله أخبر لقد  

 هذه مثل منها تحدث ولا الحاضرون، یراها لا النّبي وغیر النّبي نفس في تكون  التي النفسان�ة القو�  أنّ 

 أصواتاً  نفسه في �سمع هأنّ  إل�ه لیخیّ  النّبي أنّ  نایابن س قول ی�طل هذا وعلى ، والأقوال والأفعال الأحوال

 داخل من �لامه سمعت مر�م أن �قول عاقل فأ� ، مر�م وخاطب �شراً  لتمث الملك ف�ون  ،الله �لام هي

  ) .١٠٢(�لامه وتسمع تراه سو�  �شر�  أمامها وهو نفسها

 ثم مطاع م�ین العرش ذ� عند قوة ذ� �ر�م رسول لقول إنه(:   جبر�ل ح� في تعالى �قول -هـ

 ش�طان �قول هو وما �ضنین الغیب على هو وما المبین �الأف� رآه ولقد �مجنون  صاح��م وما أمین

 - العالمین رب �لام من وهو – �القرآن جاء الذ� أن تعالـى الله أخبـر. ٢٥-١٩:التكو�ر سـورة ) رج�م

 هذه تكون  أن امتناع المعلوم ومن. أمین ثم مطاع وأنه ، م�ین العـرش ذ� عنـد قـوة ذو ، �ر�م رسول

 أن امتنع �ذلك �ان وما ، غیره أو نب�اً  �ان سواء ل�شرا بنفس تقوم أعراض صفات الرسول للمَلَك الأوصاف

  . تعالى الله �لام منه وسمع رآه أنه نفسه في تخیل قد النّبي ��ون 

 نا فهذا معناه أنّ یمن خارج نفسه بل هذا تَخَیُّلٌ في نفسه �ما زعم ابن س �لاماً إذا �ان النّبي لم �سمع  -و

ونحو  خاطبتهموأن الملائ�ة  ،في المنام أنهم في السماوات من جنس آحاد المسلمین الذین یرون  الرسول

  ذلك ، ومثل هذا لا تكذب �ه قر�ش ولا أحد من الكفار .

 الزعم هذا فإن الفعّال العقل من النّبي نفس على �ف�ض ما هو الله �لام أن زعمی ابن سینا �ان وإذا -ز

 إبراه�م ضیف ولا الكلبي دح�ة ولا أعرابي صورة يف یتصور أن �م�ن لا الفعّال العقل أن:  ذلـك و�یـان �اطل

 ذ� عند قوة ذ� :  تعالى قال �ما ��ون  أن �م�ن ولا ، مر�م في فنفخ سو�  �شر صورة في ولا ، لو� ولا

 وأما �ه تشبهاً  الأسفل الفلك یتحرك أن الابن سینا عند الفعّال العقل غا�ة لأن أمین ثَمَّ  مطاع م�ین العرش

  . ف�ه له أثیرت فلا ذلك فوق 

 في وجاء مرتین، المبین �الأف� ورآه المنتهى سدرة عند رآه  النّبي أن تعالى الله أخبر فلقد وأ�ضاً   

 ستمائة وله مرتین علیها خل� التي صورته في جبر�ل رأ� والسلام الصلاة عل�ه النّبي أنّ  الصح�ح الحدیث

 ��ون  أن استحال وأحواله أوصافه هذه �انت ومَنْ  والمغـرب، المشـرق  بین ما بهما سد جناحان منها جناح

  ) ١٠٣(.نایابن س زعمی �ما الفعّال العقل هو

   :للنّبي النفسان�ة القوة تأثیره نتیجة هي الأنب�اء معجزات أن من زعمه ما مناقشة:  ثالثاً 

 حصل� ما والط�ائع القو�  من فیها تعالى الله جعل قد الأع�ان من غیرها أو النفوس �عض �ون  إنّ 

 ال�اب هذا من هي الأنب�اء معجزات �أنّ  نایابن س دعو�  ولكن عقلاً، ولا شرعاً  ین�ر لا الآثار �عض �ه

  -: المطلوب �الغرض �في منها �عضاً  هنا نذ�ر جداً  �ثیرة �طلانه وأدلة.  أث�م وإفك عظ�م فبهتان

  ملكه في لما وتصر�فه وتدبیره هملك في له شر�ك لا الذ� تعالى الله :هو الوجود في الوحید المؤثر إنّ  *

 :هي العادات وخوارق  المعجزات إنّ  ثمّ  نا،یابن س زعمه الذ� الكلام هذا ضعیف بدلیل ولو شرعاً  یثبت ولم

                                                 
  .  ١٩٨-١/١٩٧ المصدر الساب� انظر) ١٠٢
  .  ١/٢٠١المصدر الساب�  انظر) ١٠٣



 �انت ولو وجل عز ر�ه من �ه جاء لما وتصد�قاً  نبوته على برهاناً  النّبي ید على تعالى الله �ظهرها �رامات

  . والإنس الجن من والآخر�ن الأولین بها یتحد� معجزة �انت لما ناابن سی زعم �ما نفسه تأثیر من

تعالى  الله بإذن ولكن والفعل �القول العالم تأثیر في لها الملائ�ة أن صراحة القرآن نصوص أثبتت لقد *

 أن نایابن س قول ی�طل وهذا الس�ینة، وإنزال والتأیید �النصر للأنب�اء تأییدها ذلك ومن ،وقدرته هو�مشیئت

  . وهذا هذا عن خارجة الملائ�ة فإن ، الطب�ع�ة القو�  أو النفسان�ة القو�  هو العالم في المؤثر

 تجو�زلا عل�ه �عتمد ما وعامة دلیل، ولا علم �لا فقوله صح�ح، بدلیل مزاعمه على یدلل لم نایابن س إنّ  *

 قـو�  أنّ  على اسالن ـّ أجمـع مما لأنبیـاءا معجـزات أنّ  ر�ب ولا ،ذلك �مثل تثبت لا والمغی�ات والعقائد الذهني،

 للعادات خوارق  حدوث ال�قین�ة والدلائل المتواترة والأخ�ار �المشاهدة �علمون  اسفالنّ  تقتضیها، لا النفوس

 ،السماء من المطر ونزول الأرض �زلزلة ،غیرهم ولا أنب�اء نفوس لا آدم، بني بنفوس علاقة لها ل�س ،�ثیرة

  . الظالمة القر�  وأخذ

 ومن ، والأعاجیب الغرائب من �ثیراً  تفعل الجن تأثیر النفوس في الأجسام لا یختص �النّبي، فمثلاً  إن *

 وإخ�ارهم للكهنة بها وإت�انها الأطعمة من أنواع وسرقة الهواء، في بهم وطیرانها الناس ل�عض حملها ذلك

 -  ورآها ،شاهدها من الناس فمن نفسان�ة، قو�  ل�ست والجن الناس من �ثیر �علمه ما وهذا. الغائ�ة �الأمور

  . الصادقة �الأخ�ار عنده ذلك ثبت أو ، -الإنسان عن منفصلین ناطقین أح�اء

 ومعلومة ، الأنب�اء أت�اع عند متواترة ذلك في وأخ�ارهم العالم، في وأفعالهم آثارهم ثابتة الملائ�ة إنّ * 

 قو�  هي والسحر والكرامات المعجزات أن دعو�  �طلان على الأدلة أعظم من وهذا ، والمشاهدة �المعاینة

  . نفسان�ة

 وإرسال الأرض أهل ق ر غأ  الذ� الطوفان ماء فإنزال ، الأنب�اء معجزات مبلغ یبلغ لا النفس قو�  تأثیر إنّ *  

 م،أهلكته حتى وقلبتها لو� قوم قر�  واقتلعت عاد قوم أهلكت التي حسوماً  أ�ام وثمان�ة ل�ال س�ع العق�م الر�ح

 والسلو�  المن وإنزال  الفیل عام وأصحا�ه الح�شي أبرهة لهـلاك سجیل من �حجارة الأ�ابیل الطیر وإرسال

 عیناً، عشر اثنتي الحجر من یوم �ل الماء روتفجّ  ،ال�حر وفل� السلام، عل�ه موسى زمن إسرائیل بني على

 أن �م�ن لا السماء، من المائدة وإنـزال الصخـرة من العظ�مة الناقة وخروج ،العرش واهتزاز ،القمر وانشقاق

 فاعل فعل من هاأنّ  �علم عاقل �لّ  بل الأنب�اء، عند النفسان�ة القـو�  تأثیـرات من وأمثالها هذه أنّ  عاقل �قول

 شيء �لّ  ورب والأرض، السماوات رب الله هوأنّه و ،وح�مته مشیئته �حسبو  ،وقدرته �مشیئته �فعل مختار

  . ومل��ه

 في ل�ست – النبوة لدعو�  المؤ�دة المعجزات – العادات خوارق  �أنّ  أخبروا قد السلام علیهم نب�اءالأ إنّ *  

 السلام علیهم والأنب�اء ،�ه أخبروا ف�ما للأنب�اء م�ذ�اً  �ان النفس قو�  تأثیر من هاأنّ  زعم فمن ال�شر، مقدور

 هم�أنّ  وأخبروا �غیرها قائمة أعراضاً  ل�ست �أنفسها قائمة ناطقة أح�اء وأنها والجن، الملائ�ة بوجود أخبروا

 ن�رهم رجال صورة في السلام عل�ه إبراه�م الملائ�ة مجيء ذلك ومن ال�شر، قدرة عن خارجة أفعالاً  �فعلون 

 إلى ذاهبون  �أنهم أخبروه ثم بإسحاق و�شروه ملائ�ة �أنهم له إخ�ارهم ثم ضیوف، أنهم ظن حتى �عرفهم ولم

 الكر�م القرآن ب�ذّ  فقـد النفس قـو�  من هذا مثل أنّ  زعم ومن. تعالى الله �أمر مإهلاكه أجل من لو� قوم

   .تعالى �ا� والع�اذ الصر�ح الكفر غا�ة في وهذا �ه، أخبروه ف�ما الأنب�اء بو�ذّ 



 من ��ون  لا وهذا ،له مر�داً  ��ون  لا ما ومنها �ه، شاعراً  النّبي ��ون  لا ما الأنب�اء معجزات منو    

 ومن. العالم لهذا ومفارقته موته �عد ��ون  ما ومنها قدرته، ووجود ،وجوده قبل ��ون  ما ومنها فسه،ن فعل

 هذه ومن.للنّبي النفسان�ة القوة تأثیر في نایابن س مزاعم عن خارجة المعجزات هذه أمثال أن المعلوم

 وإخ�ار نبوته عن لكتابا وأهل الكهان وأخ�ار،  مولده حین حدثت التي الفیل أصحاب قصة:  المعجزات

 الأرض مشارق  في والسلام الصلاة عل�ه دعوته وانتشار ورسالته، نبوته عن المتقدمین السا�قین الأنب�اء

 القلوب في تعالى الله جعله وما عل�ه، هأنزل الذ� للكتاب تعالى الله وحف� ذلك، عن هـو أخبـر �ما ومغار�ها

  ) ١٠٤(.أعدائه مة�وهز  أول�ائه، وانتصار ،وم�انته درجته وعلو �منزلته والعلم ،وتعظ�مه محبته من

                                                 
  . ٢٣٦-١/١٦٣فصیل في �تاب الصفد�ة لابن ت�م�ة نا مع ز�ادة تیهذه المناقشة لمزاعم ابن س انظـر) ١٠٤



  الخاتمة

 
تبین لنا أنّ ابن سینا صار على منهجه في التوفی� بین   * من خلال دراسة قضا�ا النبوة عند ابن سینا

الفلسفة والدین، ولكنه �ان متمس�اً �الفلسفة تمس�اً یز�د على تمس�ه �الدین، وهو �عبر عن قوة منزلتها في 

فسه، ولذا نجده �ضحي �المبدأ الدیني، و�حرّف النصوص الشرع�ة، مع محافظته على ما تلقفه من ن

الفلاسفة الیونان، ومن أمثلة ذلك: إقحامه نظر�ة الف�ض التي قال بها أفلوطین في موضوع الوحي و�لام الله 

جل، وعلاقة ذلك �العقل الفعّال، تعالى، وتعر�فه للرسالة والرسول، و��ف�ة تلقي الأنب�اء الخبر من الله عز و 

  أحد العقول العشرة التي تحدّثت عنها نظر�ة الف�ض.

* أنّ ابن سینا ین�ر صفة الكلام الثابتة � �الكتاب والسنة، و�ن�ر أنّ الله ��لم أنب�اءه ��لام حق�قي، وأنّ 

ابن سینا یرجع إلى قوة التخیل النّبي �سمع �لام الله حق�قة من الملك جبر�ل، وأنه یراه حق�قة، فالوحي عند 

في صورة  -التي هي الملائ�ة عند الفلاسفة -عند النّبي، و�ها �ستط�ع النّبي أن �ش�ل الصور العقل�ة

 المحسوس، وأنّ النّبي �سمع �لام الله من سماء عقله ثم �حیله إلى ألفا� وع�ارات �سمعها لغیره.

ة، وأنّها ضرور�ة، وأنّ وجود النّبي أكثر حاجة من وجود * أنّ ابن سینا أحسن في ب�ان الحاجة إلى النبو 

 �ثیر من المنافع الدنیو�ة، وأنّه لولا النبوة لما �ان هناك �قاء للنوع الإنساني.

* من الأغال�� المن�رة التي وقع فیها ابن سینا زعمه �غیره من الفلاسفة أنّ النبوة م�تس�ة، وتنال  �الر�اضة 

 لعلم بتكفیر من زعم أنّ النبوة م�تس�ة.الصوف�ة، وقد ذهب أهل ا

* ومن الأغال�� أ�ضاً الزعم �أنّ العمدة في إث�ات النبوات: المنامات، �ق�اس ما یوحى إلى النّبي �ما یراه 

الإنسان في نومه، مع أنّ الأدلة التي تثبت بها النبوة أعظم من ذلك وأكثر، وقد أشارت النصوص الشرع�ة 

 لعلم �ثیرأً من الأدلة النقل�ة والعقل�ة ول�ست الأحلام والمنامات واحداً منها.إلى �عضها، وذ�ر أهل ا

* لقد قال ابن سینا من�راً من القول وزوراً عندما زعم أنّ الأنب�اء سلكوا طر�� التمثیل والتخییل، وأنّه یجب 

عقائد، وأنّ الظاهر من علیهم استعمال الرموز والإشارات، في تفه�م جمهور الناس خطاب الشارع المتعل� �ال

النصوص الشرع�ة غیر مرادة،ول�ست مطلو�ة لذاتها. وفي هذا اتهام للأنب�اء �الكذب،وأنّهم لم یبلغوا ال�لاغ 

المبین، بل في ذلك قدح في ب�ان الله تعالى، الذ� أنزل القرآن بلسان عر�ي مبین، �فهمه جمهور الناس 

نه الفلاسفة ال�اب للزنادقة والملحدین، �ي �قولوا  عن �ل عقیدة فضلاً عن علمائهم، وقد فتح ابن سینا وإخوا

لا تستس�غها عقولهم أنها غیر مرادة �حسب ظواهرها، إذ الظاهر رموز وإشارات وأنّ الأنب�اء ذ�روها على 

  سبیل التمثیل والتخییل.

هي القوة القدس�ة والقوة *  لقد زعم ابن سینا أنّ النبوة لها ثلاث خصائص، وأنّ من وجدت ف�ه �ان نب�اً، و 

النفسان�ة، وقوة التخیل، وقد ذ�ر في تفسیره لكل منها �لاماً طو�لاً، یتف� وأصوله الفلسف�ة ومنهجه الفلسفي، 

المتأثر ف�ه إلى حد �عید �الفلسفة الیونان�ة ونظر�اتها الخ�ال�ة، ومنها نظر�ة الف�ض، وقد بین علماء الإسلام 

ا.وأنها مناقضة للعقائد الدین�ة، وتؤد� إلى إن�ار المعلوم من الدین �الضرورة، فسادها، وفساد ما یلزم عنه

من وحي الله إلى أنب�ائه، والمعجزات والملائ�ة والجن، والمعاد وما ف�ه من نشر وحشر وحساب، والصرا� 



عص�ان من العذاب والمیزان، وما أعدّه الله تعالى لع�اده من ألوان النع�م المادّ�، وما أعده لأهل الكفر وال

 المادّ� المحسوس. وأنّ هذا من الكفر القب�ح التي جرته الفلسفة على أصحابها.

ل�س ف�ه ما یرو� غل�لاً ولا �شفي عل�لاً، ولا  -وغیرها–* إنّ �ثیراً ممّا دونه ابن سینا في �اب النبوات 

  لوب، وإزالة قدسیتها من النفوس.��سب القلب إ�ماناً و�قیناً، بل �عمل على إضعاف سلطان العقیدة على الق
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